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' EDUCARE ALLA COMUNICAZIONE

PREMESSA

Quando si parla del tema "pedagogla per la pace” solitanmente l'aspc
tativa delltuditorio si sposta quasi immediatamente verso argomenta_

zioni inerenti le marce per la pace, i vari tipi di meetlng e di ma-
nifestazioni oggi in voga O ancora verso l'oblezlone di coscienza ¢
cosl viae Lo :

Soho comsapevole che queste attivitd sociali costituiscono attualmen
te-1l modo pitefficace; o almeno piu spettacolare, di dire e PrOpa—
gandare lfamore per la pace. Anche se occorre riconoscere che alcune
volte il tema della pace serve per manifestare la propria, parzialitd
politica, culturale e sociale e affermare piul ltamore verso una ideo
logia, un partitc od un altro tipo d1 organlzzazLonm ch un autentlco
€ g?aauale amore per la Pace.

Ora pur non volendo assolutamente smlnulre 11 ruoclo e l'efflcac1a e&u
Calea di tali 1nlzlat1Ve mi sembra di poter tranqulllamente affermw
re che esse pill che ad una ”pedagogla per la pace" appartengano ad -
una “politica per la pace® e " quindi che esse rappre:entlno solltamen
te il momento terminale’ piuttosto che quello iniziale di un processo
di educazione alla pace. O gquantomeno che esse non possand esaurire
~da sole un processo di educazione alla pace.

Queste att1v1ta pubbllche 1ntorno alla ﬁaca sono il punto in cuil si
rafforza e si consolida, divenendo azione soc1o—pollt1ca, una matura
zione personale e di gruppo intorne alla pace che avviene in altri
luoghl e secondo altre forme. : : ;

Per quusto motlvo, chicdendo preventivamente scusa se tradird in par
te le vostre attese, affronterc i1l problema dellteducazione alla pa-
ce percorrendone 1vi9) Versante di- s0lito nascosto, o perlomeno non cosl
‘naturalmente cvidente come 1 precedentl, ma che rltengo asgal pin ef
ficace da un junto dl VLSta trettamente educatlvo.

~Una trattazlone ‘come quella che vi cgporro brevemente & resa urgenta
dal fatto che,mentre in varie parti del mondo si diffonde liazione Do
litica per la pace, assal meno si diffonde una azione educativa in
grado di formare giovani, quindi uomini, capaci d4i esprimere in ogni
1oro azione quotidiana ltamore per la pace e per tutto cio che della
pace costituilsce il necessario corollario e completamento,

Purtroppo le marce ed 1 meetings non possono sostituire questa'educg
zione, che & molto meno visibile ed eclatante, perche si nutre di ;
quella tranquilla cfflcac1a che & tlpiCa di ognl vera azione educatl
Vae




Per- sviluppare questo discorso partird da una analisi del signifcg
to della parola pace per poi ricercare come questo segno/valore St
incarni in possibili scelte direlazione educativas

1) Se questa & pace. Definizioni e problemi

Ho una vecchia abltudlne di lavoro .che. consiste nell'utlllzzare quel
grande ed irripetibile dizionaric della-lingua italiana che & il " Tom
maseo" per scavare intorno alle rad1C1 pilt riposte delle pdrole chla
~ve del dlscoroo che devo svolgere,

Questa volta SONO. partlto nccessarlamente dalla parola "pace®. Secon
do il Tommaaeo la parola pace e, tra- l'altr0° '

- "DlSPOSlZlOﬂe dtanimo ben ordlnato che pogssiede 13beramente il
dominio di se stesso, con puritd di mente, gquiete di en51, al
legrezza e sicurezza d'animo'. :

-~ "Stato di un popolo che non ha guerra; concordia e tranqullli-
ta intérna che regna neil popoliY.
A sostegno di questa ultima definizione il Tommased espone una frase
del segretario fiorentino ' Machiavelli che afferma:

"Pace & detta da patto, il quale si cerca, ovvere si deve 0sser
vare dall'una e dalltaltra parte comumemente"u

Per completare questa microarcheologia intornc alla parola "pace® mi
sembira opportunc citare, sempre dal Tommaseo, le definizioni di guer
ra, di violenza, che in qualche modo sono leparo leche piu direttamente
si oppongono ad e€ssSa.

Guerra; pill che sulla definizione che recita:

npigsidio fra due o piu regni, repubbllche, il quale non poten
dosi definire per via di giustizia, si definisce per quella del
le armi ovvero uno stato di due o pit popoli, e di eserciti of-
fendentesi in ogni giusa, avendo per fine la vittoria’,

mi sembra importante Focalizzare ll'attenzione su alcuni proverbl to
scani Chc 11 Tommaseo c¢ita a proposito della guerra stessa.
Essi sono:

a) "La guerra cerca la pace (si fa guerra per avere pace vantage
giosa. E ogni guerra forza & che finisca: ragione SpeSsSo per
non la cominciare)".

b} "Se vuoi la pace apparecchia la guerra'.

¢) "La gusrra fa i ladri e la pace 1i impicca®.
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Infine” la definizione di violenza che 1o stessc dizionario propone

e

"Forza volta contro il motd_d'altro corpo, ¢ dfaltra volontd",

Le due definizioni di pace prima c¢itate rimandano a due dimensioni
differenti del suo manifestarsi concretamente,

La prima fa riferimento alla pace come dimensione etica e psichica
della personalita umana. La seconda invece rimanda alla pace come
patto sociale di convivenza tra i popoli, gruppl sociali, famiglie,
personc. :

La prima dimensione & indubbiamente interﬂa all'uomo mentre la secon
da 1o & solo parzialmente, in qu;nto si colloca nello spazio della
politica, che e gociale,

Personalmente penso che 11 Tommaseo con queste due dlfferontl deflnl

" zionl volesse rendere conto della complessita della dimensione "pace’

nella vita umana. La pace non € @ non puo essere solo un problema po
litico; per realizzarsi concretamente essa deve fondarsi,oltre che su
un equilibrio di rapporti interindividuali e tra stati, anche e £Or—
sa soprattutto su una pace interiore, e ¢iod sulla felicitd delluomo
di vivere in pace. La dimensione politica, quella etica e quella ©Si-
stengziale della pace non possono @ssere separate:_pena la guerra.

A questo punto vorrei soffermarmi su quella parte della definizione
di. pace del Tommaseo che recita: '

"D15p05121une d'anlmo ben ordlnato che p0531ede llberamﬁnto
11 dominio di ze stesso".

In questa affermazlone vi & la radite di qua151a51 pProcesso dj educa
zione alla pace almenc nella sua dimencsicne interiore,

oY Bducazione alla pace come educazione ai valori

La definizione appena data di pace consente di proporre lieducazio
ne alla pace come una particolare variante dellteducazione ai valo
ri, consente anzi il dire che educare alla pace e educare ai valo~
i, | - |

Tnfatti a mio avviso educare alla pace vuol dire semplicemente mete
tere in condizioni 1l giovane di assumere la responsabilita rispet-
to ad un sistema etico che ha tra i suol valorl cardine quello del~
1a pace.

-~ Le condizioni per acquisire 1 valori.

Ora sard bene precisare subito qual'e la caratteristica distintiva
Adi una educazione ai valori chiarendo per prima cosa che 1feducazic
ne ai valori non avviehe mai attraverso 1ltagssunzione di silngoll vae
lori, bensl attraverso ltassunzione di un sistema di valori, ed
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infine che questl non vengono assorbiti, assimilati dai glovani in
virtu del fatto che gli adulti 1i predicano, o pil convenientemen-
t' ne enunciano la necessita e la utlllta, ma molto pin sempllcemen
e perché i valori gono resi operativi nella relazione educativa e T
nella vita” dell'amblente sonlouculturale in cul 1l giovane fesse . l
suoi giorni. ' -

Infatti 1l'antropologia culturale e la psicologia genetica hawnno da
tempo messo in luce che la trasmissione deil valori avviene in modo
privilegiato durante l'infanzia, anche se non esclusivamente, e che
essa si Ponda non su Ycontenuti', nozioni o concetti, bensi su
atteggiamenti e comportamenti del gruppo sociale in cui essa aviie
ne. In modo particolare il contenuto dei valori & dato dal gioco -
sottile, che avviene a livello affettivo e relazionale, tra 1 COme
portamenti che il gruppo faciiita e che inibisce € quelll che 1ta
dulto mamlfesta ‘concretamente nel. rlguardl del bambino e del glova
ne. '
In altre parole questo significa che 1 Valorl vengono assuntl per
via indiretta, pratica, e che solo_ln un secondo tempo essl 31 de=
finiscono nel pensiero di un individuo come astrazioni.

I valori sociali, diversamente dalle solennl essenze dei f£filosofi

e del teologl, non si acqulslscono infatti per'v1a concettuale;, ma
per via pratlca, essendo essi alla fine nienttaltro che modalita
comportameéntali e attegglamentl validi all'interno del gruppo socilia
le, schemi di interazione, orientamenti e515ten2ia11 e strutturedcl
la personalita,'fﬁﬁalita, che pit che esgare ‘enunciate in modd ri-
f£lesso sonoe leggibili attraverso ltesito del comportaméenti Joc1a11
dominanti e recessivi che i singoli e che i gruppi producono.

Se 1 valori sociall 31 manifestano e si acquisiscono in gquesto modo
é chiaro allora che lleducazione ai valori deve inwvestire la persona

umana nel suo complesso, quindi, tanto nella dimensione affettiva ed-
emotiva, tanto in quella sociale e relazionale, quanto infine in quel
la mentale e cogn Ltiva. B

Per quosto motlvo essa Sl gloca 1nt1eramente nolla rula21one, madra/.
figlio, padre/Figlio, educatore/educando, glovane/glovane, giovane/.
istituzioni, giovane/agenzie di 5001allzzazlono,glovaﬂa/mass media,
eCC,. . plu che nelld trattaylone esp11c1ta del valorl.

questo, ed e necessarlo rlbadlrlo, perche 1 valorl non devono esse
re consideérati come delle sorte di norme ¢ princilpl astratti, i be
si come modalitad particolarl di manifestazione della vita p0551b11e
di un gruppo sociale, in quanto essi sono parti costitutive della p;r
sonalita degli 1ndLv1du1 e dellia cultura che carattarlzza un ce rto '
sistema coclale. : :

Precedentemente ho affermato anch& che l'educa21one al valori non av.
viene per singoli valori, ma per sistemi di valori. Questa afferma-

zione 51 basa sulla considerazione a suo tempo formulata all'interno
di questa disciplina possibile, detta ecologia della mente dal suo f£on




datore, G.Bateson, che in ogni societa i valori che costituisccno -
la cultura non sono un insieme disordinato prive di struttura, ma
un vero sistema, e c1oe un. insiene dl unlta interagenti in rela-

21one tra d1 1oro.

Nel sistema ogni 51ngolo valore si deflnlace per la relagione di
opposizione, differenziazione che esso ha. con gli altri valori e
con ltintiero sistema, oltre che con se stesso,

Due valori possonc essere identici solo sa sono inseériti all'jnté:
no di due sistemi uguali. In caso contraric la somiglianza tra i
valorl sara solo apparente e sovente 11m1tata al nome,

Se si accetta la concezione che vuole i valori rlunltl in 51stema
si-dovra allora accettare anche il fatto che ltassunzione di un vas
lore significa di fatto i'assunzione anche dzgli altri valori che
formano il sistema, o perlomenc di quelli che formano la parte spe -
01f1ca a cul appartiene il valoré in questione, e che sono quelll
cae a951curano 1'1dent1ta del valore st@sso.

Il valore pace non ?uo, quindi, essere- trasmesso @ vaUlgltO da so
lo perche 1l suo inserimento,ad esempio,nelltattuale sistema di valo
=l domlnante ne stravolgerubbe ltidentitd ed il significato.

La prlma tappa del procesgo di educa21one alla pace & qulndl neces—
sariamente costltulta dalla 1dent1flca21one dei principali valori
che le sono omogenei o possono rinforzare, prec1sandolo, il suo si=
gnlrlcatoo - : '

- Quali valori per la pace? ' ) o ) | ' !
La definizione del Tommaseo anche se un po!' vecchiotta ne fa intrav
zvedere alcuni,

i1 prlmo mi sembra che possa essere identificato con quello della”
libertd nella sua accezione pil profonda di- dominic su di se, dl_cg.
racita di controllare ltambiente sociale e naturale. :

- I1 secondo @ quello connesso ad una condizione umana in cul le pul-
- gioni sono sottomesse ad un piano di valori ed alla ragionalita, E°

Indubbiamente questo, se si pud usare questa espressions, un valos
re autoriflessivo in quanto. rende valore la accettazione 2 la sot-
tomissione delle scelte esistenziale ai valori.

Tl terzo valore congruente a quello di pace & dato dalla sicurezza
~che deriva alltuomo dalla giustizia e dall! accetta21onc, oltre che
dal. patto sociale, di sé e degli aliri. - B

B Riassumando:gld nella deflﬂlzlone del Tommaseo di pace si individua
no alcuni valori ad essa in qualche modo complementari, e ciog la -
liberta, 11 deminioc su di sé e le proprie pulsioni, l'adesicne ad
una vita cne ha al centro i valori, la sicurezza di se ¢ di vita,
Llaccettazione di se stessi e degli altri, la giustizia ¢ la solida
rieta umana,




Con una riflessione che traesse origine dail dati delle scienze del-~
l'uomo da un lato, e dalltaltro dalle esperienze di emancipazione
accadute in questo uwltimo secolo, si potrebbe ancora arricchire il
quadro del valori necessariamente complementari a quello di pace,e
quindi precisare meglio 1l'identitd del sistema del valori in grado
di ospitare e far'fiorire al proprio interno il valore pacé°

Per non attardarmi troppo su questa parte introduttiva mi limito a"ﬁ
dire, rlassumendo, che pace va con giustizia, con liberta, con il
rispettoc e ltamore per la wvita, con la capacita delliuonmo dl trasfor'
mare 11 mondo naturale e sociale con 11 proprio 1avoro, con la pro-
prla Fede e, soprattutto, con la Capac1ta di sottcmettere il dlscor—
50 del desiderio allfetlca.' *

Dopo questa premessa metodologica & forse possibile affrontare p1u
puntualmente 1l tema che & 1'oggetto di questo discorso.

3) Una proposta di processi (valori ed interventi educativi)

Una educazione ai valori fondata sulla capacitd di assumere respon-
sabilita intorno ad un sistema etico che abbia al centro il valore '
pace e che, come si & visto, deve essere centrato sulla relazione
pud svilupparsi attraversc tre abilitazioni del giovane.

Abilitazioni che pur avendo una loro specifica autonomia convergono
a formare una persona umana in grade di predicare e di amare la pace.

Esse, infatti, partonc dalla ricerca della capacita del giovane di

dialogare con la parte piu antica e profonda di se per arrivare, at
traverso la declinazione della pil antica dialettica umana: quella

tra desiderio e limite, a vivere una espressione interpersonale auten
tica, capace di rendere esistenzialmente significativa la compagnla '
degli altrl esseri umani e della diversita del mondo.

a) Abilitare al dialogo con la parte piu profonda ed antica di se

~ T1 simbolismo del centro

Questo simbolo propone all'uomo la concezione di uno spazio discon-—
tinuc e disomogeneo. Infatti vi & 1o spazio che l'uomo abita e che
pud esgsere assimilato ad un microcosmo, in quanto riproduce al suo
interno l'immagine del cosmo essendo stato organizzato da una repli
ce sacra della cosmogonia, ovvero delltazione di creazione del mon~
do.
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-Fuorl dal confini d1 questo mlcrocosmo vi & il mondo dei demonl, del
le larve, dei morti e degli stranieri. In altre parcle vi & il mondo
_non ancora organizzato dalla creazione divina in cui dominano il caos,
la morte e la notte. Vi & insomma 11 mondo allo stato originario s17apel
ron illimitato ed 1ndeterm1nato che precede la cosmogonia.

La cittd e la regione abltata, in guanto mlcrocosmo, garantivanc al-
1'uomo antico la salvezza, e cioe il suo definitivo radicamento nel-
_ltessere, L'uSC1ta dal microcosmo .infatti 51gn1£1cava per lui la per
Cdita dell‘essere, ltalienazione totale e definitiva di chi si perde
ritornando nel cacs primigenio anteriore alla creazione,

La citta, il villaggio, il tempio e la stessa casa non erano localiz
zati e costrulitl a caso, in quanto dovevano strutturarsi attorno ad
un centro, secondo una procedura che di Fatto non era che una repli-
ca della primitiva cosmogonia.

Questo centro, ben diverso da qualsiasi centro geometrico, che pote-
va corrispondere ad una montagna, ad un albero, ad un palo; ad un cTo
cicchio © anche s0lo ad una loro rappresentazione 31mb011ca di tipo
“architettonico, possedeva la Fondamentale proprieta di essere il 1luo
g0 sacro per eccellenza, il luogo cioé dove il sacro si mdnlfestava
in tutta la sua plenezza e potenza.- '

Il carattere sacro del centro proveniva dal fatto chc esso era consi
derato il "centro del cosmo", il luogo ciod dove si intersecano le
tre TLglOHl cosmiche: ciele, terra ed infernc. Nel centro si realizza
" va la rottura dei confini tra i tre livelli ed era qulndl possibile
una comunicazione tra le tre regioni,

“Nel-centro 1l'iniziato, o anche pin semplicemente 1'uomo acralizzato,
poteva salire al cielo o discendere agli inferi, entrare in contatto
- con la divinita o con i morti ed i demoni.

'anl citta, ognl v1llagg10 possedeva questo centro, anzi si puo affer
mare che esse erano state costruite in guel luogc perche 11 era il
centro del mondo. :

Molto spesso questo centro corrispondeva con il tempio, la casa del
re, 1l creocicchio principale. Vi era addirittura la possibilitd, come
alcune soluzioni architettoniche suggeriscono, che 0gni casa -avesse
11 suo centro. Essendo il centro un ente sacro e non geometrico, la
plux allta di centri del mondo non creava in quel tempo alcun proble-
- ma partzcolare, né tantomeno alcuna contraddlzlonb.

~Mi rendo conto che la nostra mente, per tempo svezzata dalla sapien~
ma sclentista, incontra qualche difficoltd a considerare la simulin-
nea esistenza di molti unici ed irrepetibili centri del mondo.

Concludendo gquesto breve e sommario accenno al simbolismo del “cen-
tro del cosmo'™, mi preme far rilevare come fosse la dimensione sacra
a costruire la discontinuitd dello spazio in cul viveva ed abitava i
giornl del tempo lfuomo antico.
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spazio. che era vivibile solo se sacralizzato, & cioe organizzato e
ritualizzato in modo che ripotesse ltatto di c¢reazione del cosmo &,
quindi, consentisse la comunicazione con il cielo e con gli inferi,
in modo semplice e suggestivo, 11 simbolismo del centro testimonia

la necessita che 1ltuomo sia radicato in uno spazio esistenziale, che
gli consenta da un lato la trascendenza e dallfaltre anche un legame
con le proprie arcaiche radici che affondano nelle acque del caos pri
mi genio. In definitiva testlmonla della necessitd che 1tuomo ha di
‘difendere il proprico essere, la proprla salute fisica e mentale e quin
di la proprla identita attraverso 1‘organlzza21ong e la sacralizzazio
nes

- Educazione morale e capacitd di dare senso agli atti quotidiani.

Lteducazione morale e, quindi, 1'educazione alla pace per alcuni Ver—
si, ed in modo metaforico, pud essere assimilata ad una azione che -
crea nello spazio caotico, illuminato ed indifferenziato in cul si.
dice il desiderio e in cui risuonano gli istinti e le pil paurose fe
rinita arcalche, un microcosmo organizzato dotato di un centro nel
fqualu il giovane puo tanto conoscere e controllare i propri inferi .
(1tinconscio individuale e collettivo), quando entra in contatto con
il cielo (i valori e la Fede), rimanendo perd ben radicato sulla ter-
ra (la coscienza, la razionalitd umana e la dialettica).

“puor di metafora si pud affermare che, visto che 1l comportamento eti
co significa 1ltassunzione di responsabilita rispetto ad un progetto.
d1 vita ed ad un sistema di valori, esso non potra che fondarsi sulla

capacitad della persona umana di esercitare un pienc e cosciente Con=
trolleo su ogni regione e dimensione che la costituiscono. Infattl nes
sun individuc. pud essere ritenuto responsablle del processi inconscil
ed automatici che avvengono nella sua psiche e che condizionano il
suo comportamento, se essi non sono soggetti alla sua volonta ed al-
SU0 controllo-cosciente,

N

Un comportamento etico & tanto pitt pieno, coerente e responsablile
quanto piu-é effettivamente i1 risultato di una scelta libera, respon
sabile e, quindi, volontaria da parte del soggetto che la comple.

Educare un giovane a comprendere e ad assumere la respongablllta dele~

1la propria esistenza significa non solo aiutarle ad assumere deil valo
ri, dei principi ad in definitiva a dotare di senso i suol atti quo-
tidiani all!'internc di un progetto di vita finalizzato da un preciso

significato, in questo caso della pace, ma anche e soprattutto ad as-
sumere la capacitd di conoscere e controllare se stesso ad almeno 1r
parte 1l'amblente sociale e naturale in cul & inserito.

Ora perché questa capacita 'si sviluppi, & necessario che egll possa
comunicare, per mezzo di un linguaggio adeguato, con la parte pik pro
fonda della sua psiche: 1tinconscio individuale e collettivo, con la
sua coscienga, con il suo corpo, con la societd, la storia e la cultu
ra che costituiscono il necessario contorno alla sua identitd umana.
Occorre poi che comunichi con la trascendenza della propria fede.
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— Linguaggio simbolico a linguaggio dialetticoe o

flon vi & perd un 3010 llnguagglo che possa consentlre al glovane, ed’
all*uomo in generale, di comprendere attraverso la medltaz1one delia
LosuLewza e della ragione tanto il mondo della storia e della cultu~
ra, qudﬂTO quello in ¢dui scorronc le acque primordialil dullilﬂFOﬂSCEO,
L"ife quol]e del 51gn181ca11 e dei valorl tfascendentl la utilita blo
]oqlcao e : : -

Visono, Dor owwunﬂ dl queste sperlenze esistenziali e dl CONnOgCen- -
za. linguaggi dlver“i @ partlcolarl,'alcunl dei quall 5000 ant1ch1sg
simi e portano al loro intermo i dati della pit antica storia ug]lai
umanita. Altri invece sono piu recenti e sono il visultato delle av
venture della scienza moderna alla ricerca della consapevolezza del—
lfuomo intorne a se stesco, -

Pu“T“ogpo la pluralita dd queStl llpguaggl non & r1c0n0501uta da mol
Ti anlnl,cwﬂtompowanew & causa di un certo scientis mo, di natura po-
sitivista, -che ha ”f‘dILOllzzatO” alcuni di questl linguaggi, relu—f
gandeli- nella 5Cera della irrazionalita o comungue della barbarie di
una umanita non ancora plpnﬂment &maﬂ01pata dal1d oabra e dalla irra
10ﬂa10 superstizione. - : ER

nfah pcw Jungo tempo- la nostra ou]tura ha ostromesso, o mggllo ha
tenta to di ovtroanic0 » L osimboli, le immagini ed i miti in nome dul
laecdusiva ¢ total " 2itd del moderno llﬂguagglo SCleﬂtlflCO o an-

‘¢he del pin antico, ma non per questo meno valorizzato, 11ngvagglod1a
Lattico. Comz la DlU_aGg]OTnata r1£1c551ong scientifica e filosofica )
Jaa cumaqth ato, la nogstra cultura con questa operazione sl e per lun~

go  tempo privata di. linguaggi Lndlspensablll tanto alla conoscenza

“delle pint profonde e misteriose TLQlOﬂl della p51che umana, quanto dl

quegli gtrumenti COHOSCLt v1 in gradd di dare un senso profondo alle
plccole cose: quotldlcne e, quindi, alla stessa x1tar

In nowe della conoscenza analitica ﬂornlta dal ljnauadglo d1a1e1+1~
co-sclentifico, la nostra cultura ha abbandonato quella conoscenza
d1 tipo globale che & fornita dal mite, da ll“lmmagine e dal simbolo

che riguarda quegli aspetti della realtd che sfuggonoe a qualsiasi
aWtfo mezzo di conoswenza UMANO » Lev1u5trauss infatti colloca llab- .
_.bandono da parte delliuomo occidentale del pensiero mitico in Corri-
spomdﬂnza della nascita della scienza moderna e del sistemi Filosofil
¢l ha1nd&o 3tasso DﬁrLodo l‘hanno accompagnata e per wmolti ver51 re
_;a possibile. -

‘BY dimportante a queq ool punto i badlfo, come la riflessione scientifi--
‘ca contemporanea ha Qv;dtﬂ?latO? he tanto il pensiero simbolico quarn
o quello scientifico svolgono una funzione necessaria nella conoscen
Za umana ¢ sono alla fine complementari nel disdgrnare il "mondo'., I
questo con buons pace di tutte le forme positivistiche, scientiste e
ra7lonL11JLe che aflllgjono 11 pensare coatempnr NneQ.

Tl lingwaggio dialettico, il raglonamento discorsivo, 1a.scomposizi9
ne analitica della realtd toccano <1 dominio cirroscritto della stom
ria, Lo .seguone e 10 costituiscono rendendolo Jntellegglbller ma SO=-
no incapaci di superare 1 confini. : :
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T1 linguaggio simbolico, il mito, le immagini in quanto fasci inestri
cabili di significati, invece escono dalla storia e anticipano senza
gingtificarzioni razicnall 1l senso del tutto.

Ltuome contemporanec ricomincia a rivalutare questi 11nguaggl, e quln
di queste forme di pensiero, a riappropriarsense in modo non casuale
spinto da un bisogno di realta ed aiutato in qualche modo da discipli
ne scientifiche o quasi scientifiche quali la storia e la fenomenolo=
gla delle religioni, la psicoanalisi, ltantropologia culturale, la se
miologia e la filosofila del linguaggio non positivista od analitica.

La riscoperta del linguaggio simbolico, o simbolismo, consentira di
acuperare i miti e le immagini che, anche se degradati dalla cultu-
ra tecnologica scientifica a banali sciocchezze, continuano ad esse-
re. presentl nellforizzonte della vita quotidiana e di restituire 10—
ro la primitiva forza e bellezza. Questo consentira allt'ucmo di ncn
limitarsi a quel "possesso®” della realta che il linguaggio scientifl
co ¢ dialettico in generale fornisce con indubbia potenza, ma di V&
luppare la comprensione delle pilt segrete modalita dell'essere per ra
dicarsi in permanenza nella sua verita. B

' Essere ed avere non si oppongono a priori, anzi possono integrare in
‘una piu genuina e profonda forma di conoscenza del mondo nelle sue
“diménsioni storiche ed astoriche. - '

- Linguaggio dialettico e razionale.

-L;Nonostante il modo un pot' enfatizzante con cui nelle pagine'precedeg

. ho esposto le ragioni del linguaggio simbolico, non voglio in al-
cun modo sottovalutare la necessita e 1‘efflcac1a del linguaggio dia
1eLtlco e della razionalita scientifica.

Tnfatti con la sottolineatura degli aspetti vitali, al fini dell’
sperienza umana, del linguaggio simbolico, che le moderne societd in
dustriali avevano dimenticato o rimosso,non intendevo privare. ai val;
ditd 11 linguaggic dialettico, ma semplleemente delimitarne gli ambi-
‘ti. I linguaggio della razionalitd scientifica pud infatti coprire
una ampia parte della comprensione della vita umana e del mondo, ma

& impotente ad esplorare i1 problemi che riguardano i piu DrofohdiLnes
si esistenziall e le vibrazioni dei 51gn1f1cat1 legati al senso piu
ripos to del mondo e del mistero umano. -

Non-a torto Wittgenstein sosteneva nel Tractatus: "Noi sentiamo che,
anche una volta che tutte le possibili domande scientifiche hanno a
vuto risposta, 1 nostri problemi della wvita non sono ancora neppure
toccatif, o :

Riaffermare la potenza del linguaggio simbolico nel declinare i pro
blemi della vita significa allora semplicemente evidenziare come
una culiura umana anon possa dirsi veramente pilena e ricca, se& non
riesce ad integrare la conoscenza fornita dal linguaggio dlaluttICO
e scientifico con quella svelata dal 11nguagg10 Slmbollco.
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- Una cultura che non realizza questa integrazione rischia, se privile
cgia 1l linguaggio dialettico, di cadere nella disumanizzante . espe:
"rienza del razionalismo scientista, oppure, seé privilegia il 1inguagw
+gio simbolico, di: approdare alle 1nf1de paludi del piu v1eLo’irrazio—
nalismo maglco-religiogo.’ : : SR

Dopo avere esplorato rapidamente i1 valore del linguaggio simbolico
¢ necessario percio evidenziare il valore del linghaggic dialettico,
sempre rispetto al fine di radicare il glovane nella etlcltaq

I1 ]1nguagglo dlalettlco ha 31gn1£1cato l*emer51©ne della storla, del
’valore della vita, del lavoro umano, del pen51ero tecn¢co scientifico
e soorattutto della liberta alliorizronte della cultura UMAN2 .

Bsso, infatti, ha Fornito all'uomo uno s trumento potente per attuare
un possesso diretto e non delegato, sulla realta del mondo.

In altre parole gli ha fornito la chiave del dominio sulla natura uni
tamente alla capacita di. comprenderla, La liberta nasce come diretta

@spressione dﬂ 1 potere che il linguaggio dlalettlco Fornisce all'uomo
"di controllare, gquidare e, in qualche modo, ant1c1pare, il fluire dew- .
gli eventi naturali, psichici che interessano l'accadere della vita
UmManae

Senza questo potere infatti non si ha libertd, ma solo la sottomissio
ne delltuomo alla sua natura ed a quella del mondo. Se il linguaggio
dialettico & il padre primo della liberta, della capacita di prevede-
“re 1o svolgersi degli eventi-umani, della possibilitd di trasformare
11 mondo sociale e raturale adattandolo ai bisogni delltfuomo, ecco al
lora-che ezso risulta indispensabile ad ogni processo ‘educative che
voglia offrire al giovane-la capacitd di Assumere responsabilita e di
ordinare la propria vita seconde un particolare sistema etico.

11 linguaggio dialettico diviene necessario anche per organiZzare,coE

“trollare ed unificare nella coscienza umana tutte le conoscenze che 1

-~ owari linguaggi forniscono. Solo il linguaggic dialettico pud svolgere
" la fPunzione di metalinguaggio sia nei confronti degll altri linguaggi
umani che di se stesso.

Da questo punto di vista 11 linguaggie dialettico puo essere conside
rato il cardine, la pietra angolare attorno a cui si struttura la co-
noscenza e la prassi wnana nel mondo. E! il 1uogo necessario af f£in-
ché 1l simbolo, dopo avere risuonato nelle profondita dell!inconscio
o delltinfinito trascendente, emerdga nel dominio della coscienza uma
na. Il simbolo, per autoriflettersi, ha bisogno del plCCOlO ma glgﬂl
Picativo contributo del linguaggic dialettico.

“I1 'linguaggio dialettico, 'infine, consente di dare valore alllespe-
rienza delltuomo nel mondc e nella storia.

Infatti il linguaggio simbolico, s& non si incontra con il- linguag-
gio dialettico, rischia di Par perdere la dimensione del valore del
tempo umano, -dei singoli atti in cui si dice la vita quotidiana per’
rinchiudere il valore della vita solo nei ritmi del gran Tempo cosmi
co, nella atemporalitd eterna che & prima e dopo la storia. La storia




per'il linguaggio simbolico senza il contrappesc del linguaggio dia
wlettico. ¢ uh mulla, perché al confronto del tempo cosmico essa du-
ra lo spazio di un istante. '

La cultura occidentale e 1o stesso crlstlane51mo esaltano invece il
valore della storia, che viene considerata il luogo della salvezza e
dalla oman01ﬁa21one umana. Oltre alla‘identitd arcaica fornita dal
simbolismo, il giovane ha bisogno di quella fornita attraverso il lin
guagglo dlalcttlco dalla cultura del -1luogo 1n cul € nato e v1vgo_' B

lL'1dcnt1ta con la cultura sociale & 1nnanz1tutto 1dent1ta con la sto

ria e continuitd della singola esperienza umana con quella che collet
tivamente hanno elaborato Qll uwomini che 1lthanno preceduta e che ela

borano quelli che con essa si accompagnanoo

b) Abilitare ¢ rendere produttivo il gioco_tra'desiderio-e limite.

« REducare al limite

Il desiderio, che pub essere-considcrato il motore dell'esistenza
“umana, la molla che spinge l'uomo verso la vita intesa come amplia
mento di sé e -degll spazi esperienziali, se non & controllato e po=-
sto alltinterno di un: Limite, pud divenire la forza che distrugge

" la vita nullificandola e disperdendola nello spazio-tempo illimita-
to e privo.di forma del falso infinito. I1 desiderio, infatti, se
non si lega continuamente ad un limite & di fattoc c¢id che dagli an-
“+ichi sapienti veniva massimamente temuto, e cicd la memoria come
tempo che distrugge la capacitd delltuomo di legare 1l senso della
propria vita alla verita dell'Essere. ' :

EY 1t'inconscio che emerge alla vita condizionandoia al di fuordi di
ogni possibilitd di controlio dell'individuc. E' ¢id che impedisce
~alltuono di esercitare la ricerca della veritd e la responsabilita.
“Lteducazione morale devtessere quindi intesa come una educazione al
limite. Tuttavia, anche qui, con una importante precisazione. E ciod
quella che se il limite diventa fisso, si cristallizza in modi ed in
Forme immutabili impoverisce la vita negandole ognl significativa
gvoluzione.

Deve esistere allora una dialettica desiderio-limite in cui questo
ultimo si ridefinisce continuamente adattandosi alla nuova realta
umana, esperienziale e sociale del singolo individuo e della collet
tivita dove la dialettica si svolge.

In termini di comunicazione c¢id significa che lo spazio, o meglio le
strutture in cui si declinano i vari significati del linguaggi e dei
codici, non va pensatc in modo rigido e chiuso, bensl in modo flessi
bile ed aperto a nuove forme e quindi a nuove distribuzioni del senso,

Una parola infatti se vuole mantenersi viva non pud rimandare sempre
agli stessi significati, ma pur rimanendo alla radice fedele a se stes
sa, deve rimandare a nuovi significati, adeguandosi continuamenta al-
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la nuova realtd sociale ed esperienziale: in cul si trova ad operare,
Una parola statica, cosli come una lingua statica, & segno di morte

Le parole vere che descrivono la vita e la storia sono parole che ri
schiano contimuamente la loro identitd in un ciclo permanente di ey
novazione - conservazione che non digtrugge il senso precedente, ma

semplicemente 1o ridice allt'interno di un senso nuovo.

Credo che questa metafora della parola viva riproduca abbastanza fe-
delmente il ciclo per mezzo del quale la morale si rlﬁnova rimanendo
fedele a se stessa. Di come ciocé la morale accetti la storia e nello
stesso tempo tenga fermo un radicamento nel 1uogo dove ld verita vie
ne detta al di fuori dello spazio-tempo.

La morale intesa come fonte di una condotta umana, di una comunica-
zione che consente all'uomo la pregenza nella storia e lVancoramento
alla astoricitd di quei valori che sono peremni, perche legati alla
rivelazione divina nel mondo.

Cid significa che i valori possono essere glocati nella storia come
in un gioco linguistico. In un gioco, cioe, in cui si ha uha conti~
nua modificazicne del senso dei valori, una continua scopefta di nuo
vi modi di combinarli tra di loro e quindi di far dir loro nuove -
realtd, nella fedelta tuttavia ad un codice che garantisce che le
diverse declinazioni inm cui i valori si manifestano non sono che sta
ti dl una precisa identitd. - :

Giocare 1 valorw & Tealizzare nom.;olo 1a dlalettlca 11m1temde51derjo?
ma anche fornire ad essa continuamente uno spazio-tempo in cui dirsi,

" In altre parocle giocare i valqri,'spostare i confini del‘loro S@Ns0,
& Par dire al desiderio nuove forme, & costringere il desiderio a por
3i come fucina di forme FPinite, & sottrarre il desiderio al rischio
della distruzione. Significa ancora sottrarre nuove ensrgie psichiche
S umane al caos primigenio, agli inferi ed ai demoni, per costiuire nuo
. ve forme che altro non sono che nuOV1 modi in cui puo dirsi la verita
e la felicitd della vita umana. - -

L1 uomo atiraverse un 51stema etico che contlnuamente ridefinisce se
stesso, pud con pillt potenza prosegulre i1l suo lavoro nel mondo, il
suo compito storico di salvezza e di emancipazione, bonificando e co
lonizzando 1'angoscioso spazio dellvillimitato-indeterminatc, costru
"endo in esso nuove forme e nuovi Prammenti di spazio-tempo, di StO-
riz e di senso e quindi auwmentanto i luoghi abitabili cdall'uomo e dal
SUG Spirito. '

Pare un limite al desiderioc & dare terra all'orizzonte, & consentire
alle sguardo umanco ltintuizione del punto in cui balena la presenza
delltinfinito nel mondo.
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- Liadulto come limite.

In precedenza ho affermato che l'educazione morale del giovane si
fonda anche sullo svolgersi della dialettica desiderio-limite. Sin
dalle origini della storia questa dlalettlca si & svolta con il gio
vane nel ruolo delltespressione del desiderio e l‘adulto in quello
del-limite. :

Basta rileggersi il dialego platonico del Protagora perché questo
gioco dei ruoli educativi sveli la sua rcaltd concreta e poetica al
lo stesso tempC.

Accettare 1'a51mmetr1a educatlva significa anche sottollneare la na
turalezza di queste caratterizzazioni dei ruoli nelltespressiocne’ del

desiderio e del limite, Infatti se 1'adulto, dimenticandosi il bieco

date autobiografico, non accetta questo ruolo, la dialettica deside-
rio-limite non pud svolgersi in modo efficace e quirndi, 1n.consegueg

za, 11 desiderio non potra manifestare tutto il suo potenziale crea-— .
tivo in nuove forme di vita ma, viceversa, tenderd ad evidenziare la
sua carieca distruttiva, ' ‘

Se lladulto non si pone come limite al desiderio non fa il suc dove-
Tre, non svolge il suo amore per il giovane, anzi di Patto maﬂlfeste—_T
ra 1l suo odio. Il problema, come per lfasimmetria, non & intorno al’
la domanda se & giusto che 1'adulto si pongs come limite, ma sul mou"

do dl por51 dello stesso come limite.

EY qulndl i1 modo di por51 come limite dellteducatore che dgve essem-
re valutato per giudicare della maggiore. o minore bont& democratl—”
C1La di un approcc1o educativo.

Se infatti lleducatore pone il limite in modo rigido, invalicabile e
stabilito una volta per tutte, si colloca in un tipo di educazione
autoritaria e fortemente conservatrice. Se, viceversa, lo pone in mo
do piu elastico, €& pronto a discuterlo ed a rldeflnlrlo in accordo
alle mutate situazioni umane e sociali allora si colloca in una pro-
spettiva democratica ed innovativa dellteducazione. '

Al di 1a& comunque di queste etichettature, che molto spesso Servoﬂo f
a nascondere la realtd, resta il Fatto che una educazione etica cor-
retta non pud che fondarsi su una dialettica desiderio-limite in cui

il limite e continuamente ridefinito e ristabilito in accoxdo alla
realta. '

Ltadulto educatore come limite & anche una solida garanzia che il
giovane si radichi in uno spazio-tempo esistenziale in cul ‘Trisuocna
non solo il presente ma anche il passato ed il futuro.
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c) Vivere in modo consapevole e dinamico la relazione.

— Bsigenza diuna asimmetria.educativa

Le pagine precedentil hanno proposto i contemuti e l'orizzonte in cui
deve collocarsi una corretta relaziong anzi,comunicazione educativa
che voglia raggiungere 1l risultate di attivare una presa di respon
gsablilita etica nel Jlovane, firnalizzata a fare spazioc al valore Dpaw-
ce.

Ora da tempo si e riconosciuto che la comunicazione non € solo COLm
_tenuto, ma. anchﬂ e soprattutto relazione. Infatti ogni atto di cou:
mu11cazlome puo e deve essere inteso come 10 stabilirsi di una re-

lazione che, 2l di 1a di cido che veicela, condiziona il comportamen
to dEl vartGC1pant1. La comunicazione educativa, cloé, cond¢z;ona i
partecipanti non solo per cid che in essa viene detto, ma per 11 ti-
po di relazione che fa stabilire. -

 Purtroppo su questo aspetto non ¢! & ancora una sufficiente attenziow
- he anche se spesso & queallo che rivela una importanza strateglcd nel
‘determinare 11 successo o ltinsuccesso delltintervento oducatlvo._

La dlffu51one della pragmatlca della comunlca21one umana € un impor-—
Ctante contributo allo sviluppo della presa di coscienza e delia com-
. petenza intorno a questo importante aspetto della relazione educati-

o
<
93]

L

L B! una affermazicne quesi ovvia il sostenere che 1ltuomo & Fatto,pos-—
seduto dai valori, anche se alcune volte i valori non riescono a tra
- dursi in una condotta coerente ed efficace.

Lfadulto, infatti, testimonia i valori non tanto con c¢id che affer-

“ma, bensl con ¢id che fa., B' la condotta che manifesta attraverso

il tipo di relazione che stabilisce con il giovane, che attesta e
comunica il tipo di wvalori in cul 1ltadulto. si identifica,e che in
definitiva vucle veramente trasmettere.

Vi ¢ un carattere preciso che l'adulto deve garantire alla relazio-
ne educativa con 1l giovane, se vuole che sia fonte di valori: 1'a=-
simmetria. x .

- Ltagimmetiria.

Alcune utopie pedagogiche, specialmente nei post'é8, hanno 1potllze-
zats ltottimizzazione del rapporto educativo nello stabllirsi di una
gimmaetria piena tra educando ed educatore. Simmetria nel senso di
considerare allo stesso livello, alla pari, i due soggdetti della edu
cazione, negando in particolare che uno di questi fosse portatore di
valori e di dati culturali e che soprattutto fosse legittimato a tra
smetiterli,

Nella simmetria la relazione cducativa si fonda su una presunta ri-
cerca comune che si deve svolgere intorno allioggetto delltappren-
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dimento da educatore ed educanmdo. Nulla deve essere trasmesso e tutto
trovato liberamentes: & questa la massima preferita da queste utople pe
dagogiche., -

Tutto questo in ﬂome-del principio della non manipolazione., Cid perd

ha sigrificato in molti casi l'inibizione di ogmi possibile trasmissio
ne da parte dell'educatore. del patrimonio etico in cui si 1dent1flcava
e soprattutto la messa in crisi della verita dello. stesso. o L
Se infatti lleducatore teme di trasmettere certi valori, certe creden-
ne, certe informazioni ed in definitiva la cultura che possiede per o
paura di manipolare l'educando, cid significa che egli non riconosce

1Ttutilitd e la veritd della stessa. (Nouw vorrei perd che questo discor
so fosse inteso in modo semplicistico, e cioe che quando Lteducatore & -
convinto della bontd e della veritd di cid che insegna non deve farsi
troppi scrupoli © susc1tare dubbi, ma procedere con determlna21ono al—f
la trasm1351one acritica ed autorltarla) o

L?attegglamento corretto invece e quello di un educatore che si Iico-~
nosce portatori di valori, e quindi. parte integrata di una cultura so
ciale che ha radici lontane, che perd Pornisce, come parte integrante
dellteducazione, allleducando la possibilitd di criticare, e quindi di
accettare o rifiutare, i valori e la loro cultura 4di riferimento. -

Raecuperare la voglla e la dlgnlta della trasmigsione del proprio pa- .
trimonic etlco—culturale, non vuol affatto dire aprire alla manlpola_
zilone selvaggia ed all'lndottrlnamento quasi coatto la relazione edu~
Patlvao’81gnlflca molto plu sempllcemcnte rlstablllre la naturale asim
metria che, non per bleﬂhl mot1v1 ma solo per ragioni anagraflche, e51
gste tra adulto e qlovane. Pud infatti esistere una -comunicazione educa
lea democratica partecipante e non manipolatoria anche alltinterno di
una relazione asimmetrica. Anzi & pil rispettosa per la libertad del
giovane una relazione asimmetrica di una simmetrica. '

Ouesto per due ordini di motivi.

I1 Primo & che in ogni caso ltadulto, anche se in modo inconsapevole,
trasmette i valori di cul @ fatto ed ‘i1 giovane, assendo alltinterno
di una relazione alla pari, non riesce ad attlvare gli strumenti che
avviano una critica degll ste551°

'Il secondo @ che nessuna liberta, rispetto alla cultura umana ed al
) alorl, pud nascere se non & radicata in una storia. Infatti sono la
storia, il bagaglio di esperienze, di sofferenze, di conqulste e di
gcacchi che hanno punteggiato la vita individuale e sociale delle ‘per
sone che nel tempo hanno preceduto il giovane, che mettono in condi-
zione 10 stesso di esercitare la critica e la liberta rispetto alla
trasmissione della cultura e dei suoi valori, e gli consentono anche
di riPiutarla nel nome di una frontiera pil prossima alla verita ed

;alla fPelicitd umana. ' ' '
"Se l'adulto non trasmette la cultura, e guindi la vita stessa di cul
& portatore, non rende affatto pit liberc. il giovane, -anzi 10 fa ra-
gredire ad uwno stadio pit basso di possibilita di scelte consapevoli
€ responsabili. ' ' L




Concludendo questo punto vorrei ribadire che ltasimmetria & forlera
di liberta, di maturazione per il giovane solo se & caratterizzata
dal fatto che 1l'educatore mette a disposizione della capacitd criti-
ca del gilovane tutti gli strumenti utili a tale scopo che possiede.

Solo in questo caso llasimmetria svelerd 1ltincredibile potenza crea-
trice che &.presente nell'atto del giovane che accetta di rispondere
alla domanda del maestro: "dimmi, qual'e 1l suono di una mano soia',

"= La relazione per confermare liesistenza.

Un altro aspetto della comunicazione come relagione & costituito dal
fatto che essa prima di trasmettere un qualsiasi contenuto ¢ di meta
comunicare su di esso, svolge la funzione di risposta alla domanda
che i comunicanti si rlvolgono reciprocamente: "io esisto?v.

Infatti la prima e pilt profonda motivazione che spinge liuomo a comu
nicare ¢ la necessita ChL egli ha, al fini della sua sicurezza @ del-_
1videntificazione di sé& come uguale a se stesso e dlStlﬂtO dal mondo,
di ricevere una risposta a questa domanda.

Ora il sempllce fatto di comunicare non garantlsce 11 ragg1ung1ment0
di una risposta che confermi 1l'individuo come esistente.

Vi gono infatti, tipl di comunicazione che invece di offrire la cone
ferma disconfermano ltuno o lfaltro o entrambi i partecipanti allo
scambio comunicativo. La comunicazione educativa deve possedere come
requisito fondamentale quello di confermare l'educando e di aiutarlo
a formare una identite personale, una immagine di se adeguate a so~
stenere un adattamento coscilente e responsabile alla vita naturale e
sociale ' ' '

Perch® la comunicazione raggiunga questo obiettivo & necessario che
da un lato essa si fondi su un processo di retroazione continuo, e
cioé gu una comunicazione in cul 1 comunicanti hanno la possibilita
di verificare continuamente 1'effetto che il loro atto comunicativo
produce sugli altri e di adeguarlo in conseguenza, e dallfaltro che
essa sia il luogo di una genuina ed autentica apertura, anche se Ti-
schiosa, di un essere verso un altro essere. -

Quasto ultimo aspetto si verifica piu facilmente quando la comunica—
zione oltre che lungo canali della dialettica e della argomentazione,
come gia detto, si svolge anche lungo quelli della nerrazione. E cioe
se 11 rapporto di comunicazione educatore-—educando cltre ad essere
una trasmissione di informazioni, un luogo di relazione diviens an-
che lo spazio~tempo in cuil entrambi rarranc se stessi ed il propric
mondo alltaltro. k '

Narrars significa fondamentalmente chiamare gli altri a far parte _
del proprio mondo, reale o possibile non importa, ospitandoli con le
parole e le immagini nelle piu intime e remote profondita della pro-
pria coscienza. -




E? questo 1funico modo in cui. lfamorb puo d1r51 all‘lnterno della
comunicazione e concretar51 nell'affermazione che lialtro e51ste,
& nel modo ed & 1foggetto di una autentica cura.

La narrazione per essere autentica deve fondarsi tanto sul linguag-
gio che descrive la storia, concettualizza la realta, quanto suquel
lo che rimanda oltre 1 confini dello spazio-tempo. In altre parole
deve intrecciare al suoc interno, portandoli ad unita di stile, il
linguaggio simbolico ed 1l linguaggio dialettico. '

4) Un esempio concreto:rispondere alla violenza con 1a_gratui£§

(per integrare gli elementi del punto 3 in un solo processo)

- Un modo di considerare la violenza.

?ra i vari modi di descrivere ed interpretare la violenza ve ne &

une assail pocor usuale ma non per questo meno interessante degli'ai

Ctri pit noti. BY quello che affronta la violenza utilizzando 1 con
tributi ‘della teoria della comunlcazlone umana nella sua dlmen51onu
Uragmftlcao

n¢ o infatti ormai acquisito dalla generalita degli studiosi Chu tnt-
te le relazioni che lfuomo ha' con se stesso, gllsaltrl e la natura
sono "comunicazioni'. In questo contesto, visto che la violenza &
un particolare tipo di relazione che mette in contatto un individuo
con gli altri, o in modo piu astratto con il sistema sociale, si ve
‘de chiaramente come Sia possibile considerare la violenza umana una
forma particolare di comunicazione.

Dopo aver acquisito che la violenza & comunicazione, & necessario
precisare gquale tipo di comunicazione ‘essa sia. Indubbiamente la

violenza appartiene a quella particolare modalita di comunicazione
che 1'uomo condivide con 1le altre'specie animales quéella analogica.

La comunicazione analogica & ogni tipo di comunicazione non simboli
ca e in modo particolare non verbale. Essa & quella che si esprime
con 1 gesti, le inflessioni della voce, le posizionl del corpo, la
mimica del volto e in genere tutte quelle forme che fanno da corni-
ce o da contesto alla comunicazione simbolica, verbale e non.

Bt ¢chiaro che la violenza non si esaurisce al livello analogico 1n

guanto essa si esprime anche nel contesto della comunicazione simbo
lica. Rasti pensare alla minaccia che & indubbiamente una comunica-
z1lone simbolica di tipo verbale. Tuttavia c¢id che da corpo alla mi-

maccia & 11 modo, 11 conteste in cul essa & formulata.
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Ef infatti il modo ed 1l contesto che consente di capire se una mi-
naccia ¢ formulata per scherzo oppure seriamente, E' questo il moti
vo per cul si tende ad ascrivere, anche se non esclusivamente, la
violenza alla comunicazione analogicae

T

- la violenza come conferma dell' ssere e come 1nvocazlone dl relan
7 loﬂe °

'

~.

Come si v1sto ognl comunicazibone umana ténde per prima cosa a Ccon-
fermare che chi la promuove esiste, & legato all'essere e non al nul-
la, ed & in grado.di' esercitare ur controllo attraverso i vari line-
guaggi su se stesso e la propria esistenza. E' in grado ciod attraver
so il linguaggio tanto di decifrare la coscianza, quanto utilizzando
vie misteriore di esplorare le profonditd nascoste del suo essera,

Tuttavia questa essenziale azione umana per potersi svolgere richiede
la comunicazione con lfaltro da me, ltapertura di un essere verso un
altro essere, in quanto & solo L'apertura allfaltro che consente di

daré un significato agli arbitrati segni del: linguaggio. e uha. dimén-

sione di verita, di non illusicne alla perce21one del sensi e della
Stessa cosc:l.enzau : :

La violenza in quanto comunicazione appare una disperata, assurda e
folle conferma di esistenza da parte di chi la promuove., Assurda e
Folle perche mentre chiede conferma distrugge in senso Fisico e mow-
rale il destinatario di questa richiesta e, quindi,la possibilita
stessa di essere 1m.modo non 1llusor10 confermato come non nulla, co
me. pgvsona. :

. questo il motlvo per cul la v1olenza mina la coscienza di essere
“dell‘1nd1v1duo spingendolc verso 1tangoscia del nulla. S

questo forse uno dei paradossi del nichilismo. :
'La comunicazione analogica & una particolare forma i chlesta di con
ferma dell'gssere, essendo fomdamuntalmente una invocazione ¢ una
proposta d1 rc1a21one. Iﬂfattl la comunicazione analogica e signifi--
catlva per 11 tlpo di rapporto 1nterpersonale che sugderisce & Pi--
chled@ e non per astratti contenuti di tipo logigo~simbolico. Il gat
to ché §i strofina al padrone quando questi apre il frigo e prende
il latte non comunica: Yvoglio il latte", ma analogamente chiede di
stabilire una relazione. all'lnterno della quale il padrona dbbla un
ruolo materno. SR : '

- Tvre possibili rlsposte alia v1olenza come 1nvoca21one di comunlm
- cazlone, :

-5 la VLolenza e comunlcaZLone analogica allora essa & una 1nvoca21o

ne di relazione con 1ltaltro € con il sistema 5oc1a1e?'che propone
svolgersl secondo modalita distruttive, di prevaricazione, di:dominio.
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Una propdéta di relazicne in cui promuove la violenza tende a porsi
come il dominante nelle cui mani & racchiuso un potere totale, in

girado di determinare 1tessere o il non essere di chi subisce la V10
lenza. Chi comunica con la violenza traduce nelltatto il dellrlo e '
st*@mo della volontd di potenza che crede di potere rldurre un- esse

re al nulla, di distruggere la vita che per lleternc @ 1Lgata all'ei
Sere.

Di fronte a queste tipo di proposta dl relazione 1'oggetto della
violenza, individuale o collettlva non importa, pud rispondere 1n
tre modi diversi.

I1 primo e quello di.accettare la relazione cosl come vieng propo-
sta, e . quindl di rispendere alla violenza con la vicolenza, ad un de-
lirio della volonta di potenza con.un altro analogo e quindi con la
partecipazione attiva al processo che nega llesistenza dei comunie
canti, entrando ciod a pieno titolo tra i seguaci della distruzione.

Tl secondo e quello di ignorare la proposta di relazione comportan~.
dosi come se chi promuove non esistesse, Questa risposta tende a sta
bilire una sorta di scissione-schizofrenica tra chi pratica la vio=:
lenza ed il resto del sistema sociale, rinchiudendc il primoc in una.
pbriglone senza uscita fatta di diseprazione, follla e ancora violen
7z s8ino alla propria autodistruzione,

I1 terzo modo e invece quello di accettare ltinvocazione di relazio
ne, ma di rifiutare quella proposta proponendone untaltra e ¢ioeé
quella del perdono e della nonviolenza. Facendo cosl si afferma e che
Ituomo possa ridurre ltessere al nulla e si pongono le premesse ad:
una trasformazione evolutiva della realtd sociale in cui lo spazio”
della distruzione sia sempre menc rilevante. Occorre ancora ricorda
re come il primo modo, oltire a quanto gia detto, di fatto inneschi -
anche una spirale progressiva di violenza che si allarga a macchia
dfolio investendo tutti gli angoli, anche 1 piu riposti del szistema
sociale.

Una spirale che rischia di fermarsi solo quando la tensione ormal
insopportabile porta al collassc il sistema sociale,

- I1 cambio sociale, la devianza e la follia della gratuita.

A questo punto & necessario compiere una breve digressione suil pro-
bleml connessi al cambio sociale, su come cioce un sistema possa usci
re da una situazione indesiderabile o patologica, oppure evolvere
verso uno stato pit avanzato, piu equilibraté, ecc. Il problema del
cambio riguarda anche le relazioni interpersonali che si svolgono al
Ltinterno di piccoli sistemi gquali ad esempio la famiglia, il grup-
PO primario o anche i so0li rapporti di amiciziae

Per prima cosa occorre affermare che il cambio di un sistema non pud
avvenire se sl seguone le regole interne del sistema. Questo modo di
operarce produrra solo unce stato diverso del sistema, radicalmente




omogeneo rigspetto al precedente, e si restera prigionieri di un di-
*speraﬂtc gioco senza flne. 11 cambio vero, radicale di un sistema
pud avvenire solo seghendo un modo di operare che, sfuggendo alle
regole logiche s sensate del sistema, introduca attraverso una azlo
" ne uncommon°eﬂ51cal una logica trascendente, 1n grado di struttura-
re 1 COStltuleﬂtl il vecchio sistema in un altro redicalmente miove
Ny dlverso. Da questo punto di vista appare piu Eumzlonale al cambio
- del sistemi umani la lollia piuttosto .che 11 buon senso e la devian
- Za pluttosto della conformitd alla norma. -

Basti pensare al fallimente di tutti i tentat1v1 dl estirpare alcu-
ne gravi patologie sociali, quale ad esempio quella delitalcolismo,
ricorrendo al priocobizicnismo: forma estrema della; conformlté ‘alla
norma.

Ebbene come ltesperienza americana dimostra, tale azione non solo
non ha ridotto il fenomenc dellfalcolisme ma anzil ha Eatto nascere
nuove forme di devianza crlmlnale

I sistemi molto rlgldl che non tollerano. la deV1anza risultanc essg

re quelli meno capaci dl evolvere perche quel 1aborator10 di cambic
in senso evolutivo che & costituito dalla dev1anza, non puod svolger
la propria funzione in gquantc represso e crlminallzzato, Sia chlaro
che qui si fa riferimento alla dev1anza non crlmlnale, al dlS enso

01v11 ﬂonV1olent0.

- Tra gratuita'come'risposta alla violenza.

Analizzando i tre tipi possibili di risposta alla violenza intesa
come comunicazione analogica, rlsulta in modo suff1c1ntemente evi-
dente come llunica risposta che consente di uscire -dalla prigione
della distruttivitd sia 1a terza e cioé guella nonviolenta e del
nerdono. B' necessario ora approfondire i caratteri di questa ri-
sposta che & pin complessa di quanto 1 termini nonv1olenza e perdono
testimonino, -

Per esgere efflcace, in grado ciod di produrre il camblo: Lluscita
dalla spirale che la relazione v1olenta innesca, la risposta deve
pogssedere 1 seguentl reguisitis

1 ~ essere llespressione della 11berta umana del dono senza
motivo e raglonﬂ“ '

2 .. egsere il ricconoscimento della n@nnlentlta delltaltro,
la cul vita come la propria & un dono che non ha ragio-
ni e motivi se non nella follla dellfamcre;

3 ~ fondarsi sul perdono dato senza condizioni-cic nou qualla
che sia accaettato,. ,

4 - non essere untinvocaziocne che nasconde la paura, 1t ango-
scia ma la sicurezza di chi & per lleternita legato al-
llessere dalltamore.
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Dal requisiti ora esposti si deduce correttamente che la risposta
alla violenza per essere efficace deve essere permeata dal valore
della gratuitad, che si propone come il valore "fratello™ di quello
della pace.

La gratuitd non significa solo nonviolenza ma anche e soprattutto
dono diginterresato, amore per llessere e la vita, negazione della
volontd di potenza distruttiva, accettazione dellt'amore e della vie
ta degli altri, rifiuto del buon senso in nome della radicale fole-
lia della croce,. |

Rispondere alla violenza con la gratuitd, non significa solo rispon -
dere ad -ogni singolo atto violento con la gratuitad ma avere nel cor.
so di futta la propria vita sociale ed individuale un atteggiamento
di gratuitd., E' gquesta la condizione perché la risposta non sia un
fatte isolato, che stupisce ma non incide, ma la conclusione egtre=-.
ma di un modo di intendere il dono della vita che da noi ed in nol ©
si svolge.

Lz risposta gratuita al singole attc violento deve esserae la conses=
guenza coerente di un modo di vivere che ha fatto, nella misura del
possiblile, della gratuita un valore fondamentale e che crea la pace
nella D51cho dell'1nd1v1duo e ‘nel gruppo sogiale. :

La gratuita e .pertanto un gesto "uncommonsen51cal“ nell'od;erna real
ta del sistema sociale, non spiegabile cicé secondo le regole del
gioco dei rapporti sociali, a cui anzi sfugge minandole e quindi in
grado di innescare il misterioso processo che nella storia umana por
ta da una situazione sociale ad unfaltra, di solito piun gLusta @ Plé

o di OpDﬂ“tuﬂlta di realizzazione per ltuomo, La vendetta, la re- =
pressionse cleca, 11 calcolo utilitaristico non genera vita, evoluzio
n@_0001alg ma $olo la regressione verso le paludl della morte d1 cui
i3 nichilismo si dichiara profeta.

La gratuitda non cllmlﬂa la violenza con un colno di bacchetta magi-
- ca, ma pone in essere nel sistema sociale maggiori probabilita the

questi possa superare il lablrlnto della wviolenza. A fronte della.

gratuita vi sono molte sconfltte, molti insuccessi ma anche alcune
vittoric. A Fronte della repressiore violenta rnessuna v1tt0r1a in
quanto il suo successo ¢ intessuto dalia morte, che tocca non solo

chi la riceve ma anche chi la propone e chi per conformitd 1taccet

ta.

Hel nostro sistema sociale la gratuitd pud essere ancora martirio,
testimonainza difficile di una follia che nega che la vita sla SO-
1o ¢ido che oggl &, ma proprio per questo dono estremo dellltamore da
noi ricevuto senza meritoa.

La gratuitd & un valore vivibile in contesti piu ampl di quello del
valore pace ma & uno di quelli senza il quale la pace non florisce
nella vita soclale.

T1 ruolo della gratuita nella risposta alla "violenza" dovrebbe aver
contribulto a chiarire perche io ritenga che si possa educare alla
pace senza parlare di pace.
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Anzi-.che la vera educazione alla pace abbila sede in una educa21onc
etica del tlpo 41 quella prlma proposta.

5) Conclusioni

o R L3 ol B 4 YR S G R A

Questi appunti rappresentano un primo téntativofdi riflessione au
alcuni nodi "interiori" della persona chie unad edlicazione alla pace
deve sciogliere. I tre nodi presentati sono, a mio avviso, guelli
pillt significativi anche se ad una prima analisi Possono sembrare
non adeguatamente specifici al tema "paceV. g
Tuttavia mi. preme ribadire che la pace .1l risultato di Un COme
plesso di Eattorl, moltl del gquali. hanno sed@ nella profondlta umel
N . .
Lieducazione alla pace & allora non la predlca21one della pace, ma
lleducazione a quel fattori che possono produrre la pace.

E! chiaro che questl fattori pogsono produrre anche altri valori.
51 & perd detto all'lanlO che il valore pace n0n pud eggera con31
_ierato 51nJolarmenLe, .. bensi come parte di un 51stema ben pint am-
pio di wvalori, senza i quali esso stesso non puo e51dtcre se non co
mis mlstlflca21one.

“Porsonalme nte sono conv1nto che se si educa un uomo alla capacita
di dialogare con la parte pit profonda ed antica della sua persona-
1itd: l'lﬂCODSLlO individuale e collettlvo, alla capacitd di rende—
re produttivo nella libertd il gioco tra desiderio e limite e che .
infine sappia vivere in modo consapevole e dinamico la relazione con
gli altri ed il mondo, si & educato di fatto un uomo capace di pace
dentro di seé e, nello stesso tempo, dl aglre polltlcamente e soc1al
mente per la pace.

5t chiaro che altre vie anche pit importanti devono essere persegui-
te nella educazione alla pace. La mia 11m1taLa ottica mi ha fatto
privilegiare quelle che ho sin qui esposto e che spero possano, esse
re da voi benevolmeﬂte gludlcate 1nteressant1.
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