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"ESPERTENZE DI DIO IN ALCUNE SOCTETA'AFRICANE TRADIZIONALIY.

In questa sede, non intendo affrontare problemi di confronto
tra le religioni Tradizionali del mondo africano e le religioni sto
riche; & un tema che andrebbe trattato a parte, in quanto richiede .
una attenzione alla storia e alla dinamica dei contatti, ed alla evo
luzione che cté stata non tanto nella realta africana quanto in quel
la europea. cristiana, dando luogo a fenomeni che raramente nel nostro
ambiente sono conosciuti, come quello delle chiese indipendenti.

Ma tutto questo fa parte di un giudizio di storia delle religioni,
che non trovandomi in un aimbito di competenza specifica non trova la
possibilitd di una sicurezza nella espressione. La mia intenzione,
quindi, non & quella di portare il discorso su problemi di- teologla
@ d1 confronto,_ma di presentare solo alcune e@sperienze.”

B! una. presenta21one della realtd come la si deve vedere, anche
se non la si pud vedere; perché & vissuta dalle popolazioni fino al
momento del contatti col mondo esternc, prevalentemente europeo; op
pure & tuttora vissuta in gran parte come ricerca - talvolta come
“1fuglo ~ nonostante le trasformazioni gia in atto in quel continen

Te,.

Vorrei introdurre il discorso sulle religioni delle societd tra -
dizionali africane - mettendo l'accento sulltaggettivo "tradiziona .

11" < citandovi un detto a mio parere molto significativo che traggo
da una racculta di detti e saggi della etnia Xyakkda dello Zaire,ma
che si riscontra nella letteratura. orale della: massima parte delle
popolazioni Banthu, Il detto & 11 seguente;.

"Ogni uomo & tutti gli altrl, L'uomo e il suo passato sono
" una cosa sola. L'uomo e la natura SOno una cosa sola, per
che v1vono in armonia®,

Preso cosl, dal punto di v1sta della struttura formalt, la prima fra
se & un controsenso; il résto lascia adito a dei pensieri problemati
ci. Questa frase significa una realtd che & presente in tutto il con
tinente a sud del Sahara; perché dire che ogni uomo & tutti gli al-

tri significa che l1l'esistenza della persona dentro la sua socleta non

& pensabile se non all'insegna della partedipazione,-della.comunio“= .

neo :
il carattere comunitaric delle societa tradlzlonall afrlcane & una

realtd vissuta al punto che nessunc durante la vita & solo. Le perso
ne solc e abbandonate in quel continente le abbiamo inventate noi,
poer motivi di compassione, laddove invece la realta su cuil fondare
questo tipo di compassione non esistava.

Ltuomo e il suo passato sono una cosa sola perche il presente,
nella concezione nella vita delle societd africane tradizionali, si
salva quasi sempre come ripetizione del passato degli antenati e
della cultura da essi vissuta. Cultura la cui fondazione e il cuil
modello, 1n tutte le sue espressiocni, spirituale, socilale, ed acono
mica, € frutto non di una invenzione umana, ma a 1oro parere di una
originaria ed originale azione creatrice della divinitd. Troverete
& stento, nel Continente Africano, dei miti prometeici, alla base in
vece di buona parte della concezione della cultura nel nostro ondo.

Ricordiamo la leggenda di Prometec: 1l fuoco, opera € pOSSeSSD degll'
dei, venne rapito da un womo, Prometeo, e consegnato agli uominis 11
fuoco, uno deo beni piu significativi e rivoluzionari, da allora 1in
pogsesso delltuemo. Gli dei, per vendetta, inchdodarono Prometec alla
rupe rinnovando in continuazione il dramma della coscienza umana di
PFronte allatalternativa tra obbedienza ag11 dei o filantropia,

In Africa tutta questa realta ¢ ignota; vi invito, se avete tempo, al
la lettura del 1libro di Marcel Griot, "Dio dl'acqua", stampato da Bom
pliani, per capire cosa vuol dire che tutta la cultura & Prutto di una.
donazione da parte di una lelnlta che normalmente ¢ un essere supre
mo, Dio.

Ltuome e la natura sono una cosa sola percheé vivono in armonia,. .. . .

giacche essi si appartengonc a vicenda in maniera dinamica e vitali -
stica, tesi ad una mutua conciliazione e ad una riconciliazione.Cid-
e possibile nella mentalitd delle societd africane grazie alla fede
nella "forza vitale", una forza che ¢ présente in tutti gli esseri,
soprannaturali, naturali e nelltuomo, e che circola creando delle
condizioni di bene o di debolezza, a seconda che questa circolazione
sia ben fatta o fatta male. Le societd africane come tutte le socie.
ta del mendo non hanno mal accettato di convivere con il caos; ma la
vittoria sul caos & in esse intesa come frutto del Sacro. I miti,
la cul ricchezza nel mondo africano & inestimabile, non hanno solo.
carattere ezl0logdico .spilegare liorigine delle cose - ma anche fone
dantes: del cosmo, della vita, delle 1st1tu21on1 e per31no delle teg
niche., :

Questa differenza ¢ molto importante: leggere un mifo solamente come
racconto per spiegare qualche nome o qualche gesto significa toglie-
re al mito tutta quanta la sua forza trasPormante; ogni mito, laddo-
ve esso trova la sua collocazione, giustifica e rinnova quanto rac—-
contato attraverso la forza della parola, 11 mito stesso, per la con .
tinuazicne di quelltordine cosmico e 5001ale Prutto dell'intervento
della réaltd sacra.

Nella concezione e nella vita delle societd tradizionali delltifrica
nera infatti religione, organizzazione sociale ed economia si compe
netrano, Cid non significa che tutto cid che 1l'uomo fa sia impregna
to di religiosita, né che il rituale religioso sia 1l'esclusiva garan
zia per il successo della produzione o il valore delle istituzioni
sociali; ma significa piutitosto che il momento rellgloso, tecnologi-
co, 5001ale, giuridico ecc. si collocano in una concezione del mondo




i cui principi basilari sono legati al mondo del 3acro. Questi prin
cipi sacrali verrabbero volentieri chiamati da qualche studioso "prin
cipi metafisici®; ma tali principi sono presenti in ciascuno dei mo-
menti importanti della vita. Da anni una personalitd’ tra lg pilt rap-
presentative nel campo dello studi01delle'90cieté africané, 1l sene-
galese Ampa Te- Bal, uno dei grandi saggi contemporanei del mondo inte
Yo, va ripetendo che & impossibile conoscere l'uomo africano e la

sua cultura senza la sua religione, e che "... presumere di compren
dere la dinamica di quélle societd senza ltapporto della religione ¢
come aprirae un forziere vuoto delle sue cose pin preZibée,;u"o

Questa ¢ la realtd tradizionale; ma allora guardandola al momen

to contemporaneo che senso ha parlare oggi di questa realta delle cul
rure africane, dal momento che in Africa si sta sperimentando la finc
Jelle certezze tradizionali che hanno retto e governato una millerna-

ria storia della cultura? . ' ' B

sotto 1'imperversare della crisi che investe lteconomia africana e

la strutture gociali, (il matrimonio e la famiglia in Africa stanno
scomparendo; a Kinshasa vi sono schedate 267.000 donne vlibere", non
prostitute, in attesa di famiglia), il tentativo di diversi stati a
fricani & quello di far nascere una cultura nazionale con la volonta
Ai sostituire quelle tribali, senza perd riuscire ancora a trovare le
vie per costruire effettivamente del modelli originali nei quall 1
valori della tradizione trovino una nuova e Peconda accoglienza. Non
ci dimentichi che, nonostante guesti sforzi, la cultura tradizionale
non & ancora in Africa una cultura del ricordo, affidata ciod solo al
ricordo di qualche anzlano, ma senza un aggancio alla realta vissuta
della singola societd; la via della modernizzazione della cultura &
quindi ancora aperta alla riconsiderazione della struttura tradizio-
nale. Perd, & comprensibile che una relazione con quaste strutinre
tenda a richiamare fondamentalmente la certezza di un tempo, che &

1a certezza totale per tutto il contineﬁte_a sud del Sahara, ma che
oggi sta perdendo questa caratteristica di totalita sia nella sua g
stensione sia nella sua profondita. ” B

Forse qualcuno ricordera che nel secOlo scorso viaggiatori, esplora
tori, commercianti e amche missionari ritornavaro dalltAfrica testl
moniando di avervi incontrato soltanto feticci, maghi, stregoni ecc,
Ma non sono molto lontanl neanche gli ultimi decenni del secolo scol
50, durante i quali anche eminenti studiosi di culture del Terzo Mon
do non si permettevano di pensare e di scrivere che oltre gli spiri-
ti della natura, agli antenati, alla magia, ci fosse anche la fede
in un Esserée Supremo che 0ggl, senza timore ai cadere in tentazioni
teologizzanti, chiamiamo :Dio. - S . o
Questi studiosi delltevoluzionismo erano convinti che Dio dovesse ¢g
sere appannaggio del pensiero laico o della fede dei popoli ‘detento
ri della "eivilta®, Ma da quanto & diventato evidente che la teivil
rat al singolare non esiste (se & stata inventata questa dicitura,
1o si & fatto per opprimere altri popoli) ma esistono bensi civilta
tra loro differenti e parimenti degne della -condizione umana, ci si

& resi conto che anche la credenza in Dio & presente nel popolo del
1tAfrica. _ L

cito ancora Ampa Te Bah:"in Africa, ovungue,un uomo che non crede
in Dic sarebbe giudicato un anormale’. o . o

Nessuno si aspetti perd di trovare una elaborazione sistematica e
critica della propria fede ¢ dei suoi contenuti, poiche essa non
possiede’ caratteri intellettualistici, non ¢ ragionata, ma & reli-
siositd vissuta: 11 1oko modello di credenza non & orientato alla

Cwgestione delltanima® in funzione della salvezza transposgitiva,cioe

al di 1la del mondo, ma. alla gestione della vita della societa, pol-
che 1la socializzazione avviene dentro la religlione tradizionales.

con quanto dico non voglio farvi pensare perd che la fede in Dio g
sclude la fede in altri esseri soprannaturali, gli antenati, la ma
gia, che non sono intese come alternativa a Di0. N
Da quanto si conosce delle societa tradizionali, 1'elemento piu dif
fuso & quello dell'Essere Suprello, Dio: ltanalisi comparata rivela
che la sua concezione & analoga in tutta la cultura delllAfrica Nera:
& Uno solo, & causa del Coswmo, spesso della vita, per cui ¢ padrone
della vita e della morte. La sua Eigura tuttavia é'diveTSa, per i
cacciatori, per i coltivatori o per 1 pastori: anche la presenza del
la fede in Dio nella dinamica esistenziale delle societa & diversa
nelle varic culture. Io uso indifferentemente la parola "Dio" oppure
nEssere supremo", nonostante non vi sia una totale corrispondenza

delle caratteristiche tra il Dio-delle societd tradizionali e quello

delle nostre culture, in particolare quelle monoteistiche. La parola
Dio ¢ legata alla nostra geografid; alla nostraforgaﬂizzaziOﬂe socla
le originariai Dio, Deus, Zeus, Diaus, ¢ la stessa radice di nliest
giorno, quindi richiama una simbologia celeste, luminosa, una real-

td di immensitd, di veggenza e di potenza. Dal cielo viene la plog-

gia cosl importante per le nostre origine pastorale, quel popolo dei
1'Asia centrale, che dal deserto del Gobi hanno trovato_sboccoﬁversg
lioccidente. Dio @ padre e non madre perche € nato in una societd pa

triarcale; ma nonostante la ragione delle caratteristiche del nostro
Dio siano evidentemente diverse da quelle delle societa tradizicnale,

3i pud usare il termine Dioc , perche in Africa questo viene usato
senza bisogno’di dimos trazione, senza'lforganizzazione di un pensie
ro teso a scoprirne la natulra, - B : _ N
Nel 1libro importante,"Nuert Religion"di Ivas Ritcher, si afferma per
la prima volta la legittimitd di usare il termine Dio per le societa
tradizionall o ' L in base alla morfolo
gia e alla Funzione della figura di Dio, contro alcuni suoil collegﬁi

- che volevano relegare questo termine alla mitologla e non usarlo per

ltesperienza umana.

Quindi credo cheé sia giusto 1l titolo dell'inconfro, "DIio nelia espe
rienza delle societd africane", ma ricordo che, fino al 1906, la pa
rola Dio usata per i popoli primitivi era tabu. .

- -




Nella concezlone africana Dio & inteso come un asgere misterioso @- e uma identificazione tra questo mistero inconoscibile e la fore
putente, che si lascia difficilmente definire al di 1a della sua ca ' gta stessas &'un favlo diventare neonosciutor. L¥esperienza di Dio
rattoristica di artigiano del Cosmo e Jella Terra e padrone di tut -  Jel Pigmei & una conciliazione tra trascendenza e immanenzaj ma i
tu gquanto esiste, Uomo COMPreso, ¢ Pabbricatore col gesto e con la f rapporto di conoscenza e di religiositd, ciocé lvesperienza di Dic,
parcla. A questo proposito, mentre fabbricare con un Qesto‘é una <o " gi consuma nelltimmanenza della foresta. T Pigmei dicono che la fo
sa evidente, non 1o 5 weabbricare con la parola", se non si pensa resta & "padre e madre", che veglia su di loro, offre sicurezza.

che nella concezilone del popolo dell'Africa nera la pargla-é attiva ; Ad essa i racciatori donano un pot del loro bottino: e se qualcosa
attualizza quello che significa, quindi ha potere creatlvo in quan- non va, essi dicono che la forasta si & "addormentata®; famno allora
t» carica di potenza vitale. EY importante per chi pratica queste un grande rituale, il Molimo, per svegliare la foresta: tutti si twro
conti osservare la parola, tenare la parocla: la parola "fa' la real vano intorno a un grande fuoco, danzano e cantano: la foresta aldor
td perché wfa" la verita. Non la parola scritta, ma quella detta, mentata si sveglia e tutto torna nelltordine, perche "se'cté il mala,
che & umida, & Piato, pregna della forza delllacqua, quelltacqua che ma il male & della foresta, non & piu male". Questa & untaltissima .
alimenta il bambino nel ventre della madre: la parola viene dal di filosofia, degna di un posto nella coscienza di civilta pin sviluppat
dentro. Anche Dic pud manipolare il Caos per renderlo verita e for ta, - o o , o
mare il gemere umano, o "parlando! al caos, per renderlc yerita ef La forasta addormentata non si & dimenticata del suoi figli, i doni
ficacc. : ' i canti, i.sacrifici e le danze segnano il legame del gruppo con la

foresta - Dio:. certo non siamo di fronte ad untesperienza di. adera
zione, ma al riconoscimento di una partecipazione della foresta -

Dio alle vicende degli uomini, e alllattesa della Foresta - pio, di
una salvezza concreta del gruppo stésso. ' ' ' :

T miti non raccontano solo la genesi delle cose e delle is?ituzioni,
na ne fondano ltesistenza. I miti sono veri per chi 11 posSiede nomn
perché obbediscone a una logica formale © sostanziale, ma perche rac
contano le azjoni di pio, o di un Dermiurgo, © di un primo Antenato,
e perche quindi & vera la realtd sacrale che & dentro il mito che @

1a causa del contenuto del mito La civiltd agricola @ Quella della maggioxr parte delle societd tra-

dizionali africane. Il legame con la terra & fPortissimo: essa & con.

Basta pensare alla Bibbia: molti racconti sono addirittura ridicoll sidarata sostantatrice,*matrice e’hadre, comporta celebrazioni ritug'

o assurdi, se letti secondo un criterio logico © Eilosofico{ ma nomn 1i che accompagnano momenti delia vitd economica e sociale, e a lei
10 soho, ¢ sono invece veri perche e vera e viva nella coscienza i 5% associato il culto degli antenati, tornati nel grembo della madre
ciascuno la causa di essi, la presenza di Dio, nonostante pOssano - terra, ma sempre vivi. Tutto ¢id rion & perd in opposizione.al'fug
cambiare le condizioni cosmologiche e antropologiche. lo delltEssere Supremo, il cui espetto creativo e ordinativo non e

Nonos tante il mistero che circonda Dio, esso @ conceplto come un &s mai dimentigato,_il cui aspetto possessivo sembra limitarsi ad una

sere che vede e che ascolta, indipendentemente dalle forme seconde - presenza Prlmo?dlalg,uln'fu?zlong della fondazione delle istituzig.
cui & cohcepito (foresta, cielo o sole). . - | | ni soglall e ?1tua11,-p01che egll ﬂo@Le oggetto di culto COllettl?C
por uscire da queste generalizzazioni e comprendere meglio 1l'espe- - Pubbllco, ed e Quﬂque sembrato un "dio 0z10s0". Prgndo.co@e @semplo
rienza di Dio da parte degli uomini, occorre csaminare l!esperienza i Menge della Siena Leone, coltivatori della faSC1a_trOP1calefe331
Ji Dio attraverso la realta di alcune specifiche societd scegliendo - chizmarp 1! Esere Sipren o - Dio 'igwo' "o Quando vengono interrogati su.

1 1 ; ; - 3 . d_ i ] =) 1 =y a5 : - =
csempi tra le tre grandi culture che hanno oeprato per millenni nel d% lui, 1 Mbﬂg? glcéio buﬂ‘POCO OPPuPi mggt?ano un u;glnt?rigse ai
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1iafrica tradizionale; le civilta della caccla e della raccolta, le corso: non & facile capire se questo disinteresse & relatlyy a.
pinl semplici, quelle agricole ¢ quelle pastorali.

1'oggetto o se & piuttosto un "pudore intellattualeh rispetto allo’
straniero che tiene riservati i rapporti, intimi e non concettualiz

Tra i cacclatori —-raccogliﬁbri, non ancora giunti ad intervenire = zati, col Dioc. Per loro comunque, in un tempo lontano, Ngewo creo
per trasformare la natura & gli animali, i Pigmei sono i pilt cono- tutte le cose terminando con 1lfuomo e la donna, ¢ disse loro che se
sciuti. Questl gruppi, umani vivono ancora oggi nella foresta: gli volevano otféﬂeré‘qualcosa di buono da Lui non avevano che da doman
womini cacciano, le donne raccolgono. Ciascun gruppc & nomade all‘ig'_ darglielo, Ma essi domandarono troppe cose, ed in continuazione, a
terno del proprio territorio e della propria patria, La societa & ' lgewo, stanco di sentirli,disse: "Se sto vicino agli uomini mi to;
moltc democratica: donhe e uomini partecipano al governo del dgruppo. . Jlieranno persinc il respiro con le loro. richiestes mi farod una 1nuo
vivono liberi nella foresta: qui trovano cibo, 1e medicine, 11 rifuy va sede lassh nel cielo®., Dio ¢ andato in cielo, e da la si occupa
gio dai pericoli. La foresta & dunque "buona", ed & il simbolo incal - degli uomini: manda la pioggia alla terra, che & la 3ua sposa, ed
nato della divinita, che in alcuni miti originari occupa un livellio _ agli la rende feconda per gli uomini ‘con 1ltacqua (1'acqua, per tut
celeste, ma che in rapporto alla gtoria e alla salvezza dellfuoms, : ta le civiltd africane, come segno e fonte di vita, ltacqua della

& la foresta. - natura ¢ 1ltacqua interna, della creatura), accompagna, benevolo ma
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non sottomesso a nessun rituale e a néssuna.invocaziohe,fgli;uomini~
qulla cui bocca il nome di Ngewo - & troppo frequente. -

e da considerazioni come queste si deduce che Ngewo. non conduce

" 1a storia, e apparantemente dopo la creazione non ha pil nulla da

pare nel mondo, Testa comunque anche in questa concezione,-e ancora

“ai pit in altre, che 1'Essere Supremo - Dio & un Essere in ascclto,

Vediamo da una preghiera, non dei Menge,ma del Tuba fi famosi Ba-

Luba dello Zalire, una volta ginonimo di rozzezza, mentre oggil sap-~

piamo che si tratta di una popclarzrione con una civilta altissima,
soprattutto in campo artistico) come un uomo gi rivolge a Dio cosls
"Dio, ‘padrone della terra, accomi quas sono venuto a chiederti for
22 nella.vita. Non farmi incontrare animali feroci, non Farmi colpil
e dal fulmine (la morte da fulmine & una morte reattiva': non si
pud ‘tornare con gli antenati), non Parmi scontrare con 1o stregone,

che pud uccidermi con 1 suoi malefici, hon permettere che mi gquardi

1tuomo dalltocchio malvagioV¥,

A4 tal punto 1'Essere Sﬁpramo_m'Dio_é'protettoreldella gente, mon

soltanto del credenti, ¢ioé non é una prasenza.nella mente di chi ha
fede, ma & untesperienza di fiducia di chi "si sente piccolo come
una formical, _ : o L .
Questo vale in particolare per i pastori, che su questa fiducia fon
lano anche i loro giudizi e comportamenti morali, In. qualupque momen
to si pud ricorrere a Lui con invocazioni individuali improvvisate
o con rituali di sacrificio collettivi, secondo date prefissate o in

© momenti di bisogno.

11 sacrificio dei Nuer (e -anche dei Karimogion che sono pastori cul
turalmente vicini ai Nuer) comporta 1timmolazione di un bovino.

Itanimale viene scelto in base a indicazioni date da un veggente,chc
-8 veplpito dal raggic di Dio", §i dichiara ufficialmente 10 scopo

Jel sacrificio llanimale & cousacrdto’a Qwot (1'essere supremo) e
immolato con un colpo di lancia. o : : T :

1 Nuer dicono. che attraverso il sangue che cola dalla ferita mortale
Qwotprende:Uaﬁmaﬂoppure]@Aﬁiﬁ, per crgare;una,comunione con la sua
gente. ' :

_ Liesperienza di Dio pressdo questo popolo,ermﬂiialtrindquﬁxypaﬁ
stori, & preparata c raturata con molta attenzione, In tutte le o
bl cte un grande momentc rituale quello_dell'ﬂiniziazioneﬁ, simbolo
45 morte dellbinfanzia e di nascita alltetda adulta, attraverso 1l
quale si apre agli individui la via della conoscenza & alla parteci
pazione alle regole della societd, ai diritti dei suoi membri, e so

orattutto al mondo sacrale, al vertice del quale sta. 1'Essere Sue-

ij‘(?_mo 5 B

I1 culto richiede preparazione, in Africa: € gqualcosa di grande, 4i
impegnativo, che richiede esperienza di vita e responsabilitad e quin
11 & una realtd esclusiva degli adulti, che realizzanoe questa comu-
nione non tanto per se stessi, ma per l'intera societd,

s ﬂa..wwm‘l

vorrei aggiungere ancora qualche considerazione. Intanto, che & mol
to difficile capire come la gente pénsa se non se ne conosce la 1in
gua. Non basta vedere, ma bisogha parlare direttamente con la gentg,
e allora gnqhe la realtd sacrale diventa evidente, e le loro esperien -
ze si riveélano subito molto piu chiare e intense. ' T

Untaltra cosa & che, nel complesso, in questa societd 1'esperienza di
pDic non ha caratteristiche di adorazione, ma & voltd alla realizzazilQ
ne di un equilibrio, fondato con la creazione, e che ¢ 1ltideale stes
so della societa derivato da questo intervento primordiale delle Real
ta Suprema. : i s e

=

La religione non & teocentrica,ma antropocentrica, anche se la-figuF
ra del Dio rispetto a quella degli spiriti e degli antenati, si man
tiene piu lontana, presenta minori caratteristiche di scambio, e'qﬁin
di risulta pin alta, pin disincarnata e svincolata dall'interesse im
mediato: Dio. & prescnte nella vita indipendehtemente dai sacrifici =
dai doni. Ma & importante sottolinearlo, 1tesperienza di”DiQ.noﬁ va
o}tre la vita: i morti non raggiungonc Dio, ma il loro regno, per con
tinuare a vivere coi loro ascendenti e a ravvivare la vita terrena -
d?i lorc discendenti con la loro presenza misteriosa. Si realizza co
sl una storia culturale che & di per se uha "storia di. salvezza.
L*esperienza di Dio & un'esperienza discreta e confortante, che non
si avvale di simboli né di edifici: il seggio di Dio & 1l Monte Kenia,
montagna bianca, dicono i Kikuyu {si legge ne "la montagna ¢ 1o splen
ere”, di Yomo Xenyatta un libro interessante da iéggex‘e)o Quando
sl fa?un_sacrificio, dicono 1 Karimojon Dio e presenté: quel 1uogo
e %a;sua sede in.quel momento, e tutti i luoghi sono di Dio. Tutfi
gli uwomini di una stessa societa appartengono a qﬁesto'Dio, Ltuomo &
1? sua societd sono una cosa sola, cosi ltuomo e il suo passato, co-
sl 1'uomo e la natura, e ogni cosa vive in armonia col resto.

a




DIBATTITO:

pomandai Ma ché senso ha 1tindottrinamento di questi popoll?
Risposta: ' '

- Alltindettrinamento deve sostituirsi la comunicazione;_comg
nicare la. propria-esperienza e la propria esperienza religiosa. Nel
caso: del Cristianesimo c'é una realtd religiosa che ha preso il via
verso liuniversalita, ¢ non & ghindi strano che tende a diffondersi
e 2 comunicarsi. Ma nella comunicazione ha importanza 1tincontro,
quello che si d&, in piu o di diverso, col nostro messaggio (parlo
di comunicazione e hon di imposizione: lasciamo stare come si & svol
ta 1a;%toria)fé quello che si riceve. )

La specificitd, il dono del Cristianesimo & quello del valore dell'A
more, che non trova corrispondenza nell'ambito della religione, afri-
cana: llamare nel senso di donmarsi & qualcosa che non & mai stato
né inventato né pensato, E questa comunicazione, questo ircontro, pud
diventare per tutti un fermento altissimos '

Domanda: Lei parla di incontro, ma ¢i pud esgsere anche uno. scontro
con queste tradizioni, una inconciliabilita?

Risposta:

~ Noi non dobbiamo essere in lotta con nessuno, soprattutto
non dobbiamo stare nella posizione di negare gli altri. Negare gii
altri {in nome di gualsiasi valoré)'significa esgere "imperialisti':
il tempo del ¢olonialismo intellettuale & ormail terminato. Se qual~
che residuo ¢'é, occorre compatirlo e ascoltarlo il meno possibile.
Questo da parte occidentale e cristiana. Da parte africana, circa la
conciliazione tra tradizioni e Cristianesimo, vorrei rigpondere con
le parole di una ragazza che ho incontralo a Kampala, in Uganda, ETa
sera, e tornavamo a casa: lei, che era fervidamente credente (era
una catechista della Chiesa Anglicana Ugandese), mi raccontava con
sntusiasmo la storia del loro re, il "Kabaka" che, nel '69, era scap
pato dalle grinfie di Obote ed era morto in Inghilterra. Lei diceva:
"Non posso piu vivere in pace, la vita non ha piu senso senza questa
presenza", In sostanza si riferiva alla grande figura di Nubaga, la
divinita del cielo. Io domandai: "Ma come fal a conciliare questa
grande fiducia nelle tue tradizioni e contemporaneamente nel vangelo,
che dici di professare attivamente? Lei disse: "Vede dottore, adesso
andiamo a casa, e ¢i conducono queste lucis vediame la strada, dguar—
diamo se ci sono serpenti., Domani ci sard il sole, e ci sara tanta 1u
ce. Ma questa non puoi negare che sia luce: non cosl intensa, non co
51 universale, ma & luce, E 1o ti dico che sono Ugandese e cristiana’.
Non opposigzione, ma complemento, non wno scontro, ma un incontro.

praltra parte il campo ideologico e religioso a mio parere & quello
che pitt di tutti ha accettato il dialogo con questi popoli, rispetto
al piano economico, tecnologico e legislativo ad esempio, I codici ci
vili degli Stati africani sono stati fatti dagli Buropei secondo il N
modello europeo senza tenere conto delle tradizioni locali, e hanno
provocato 2normi crisi di identitd,; culturale e individuale., S0lo ora
gli stati indipendenti stanno ricominciando a scrivereiloro codici, e
non per recuperare la loro cultura, ma soprattutto per ovviare agli |
inconvenieﬂti che l'imposizicne, per quanto in buona fede, di modelli
europel, ha provocato. La religione ha invece cercato agganci nelle
tradizioni locali, e i temi del Cristianesimo sono entrati nella sto
ria recente di queste popolazioni. ' L -

pomanda: In queste popolazioni spesso Dio & pensato come aria.
Risposta:

-7 Certo, addiriftura esiste il termine Nihal, che significa a
ria, vento e anche Dio. ' S S -

Doman@a: Ma si & pensato ad un rapporto tra il nos tro Dio - Spirito
e questo tipo di immagine? '

Risposta:

0ggi nel catechismo si usa la terminologia locale, che & piu
diretta, anche se pud creare delle ambiguitad: ho gcopertc che la paw
rola Ekasuvan che si usava per tradurre il termine "creatore, si-
gnificava anche "stregone malevolo",
Mo nel contesto giusto non & Fraintesa,

Domanda: In che senso non & conosciuta la parcla "Amore®?

Rispostas

Significa che chi non & della mia terra, della mia lingua,
del mic gruppo, mi & totalmente estraneo, quando non & nemico. Cosl
su questi pregiudizi sono nati la maggior parte dei miti di canniba
lismo: il mio gruppo &€ buono, gli altri hanno usi terribili. -
Nog c'e nemmeno comunicazione, altro che amore, con chi & diverso,
qulnﬁi non c'e nessun concetto di confronto o di aiuto tra gruppi di
VQTS}, ed in questo e la loro debolezza, anche dal punto di vista .
storico. In qualche modo il Cristianesimo ha dato un grande contribu
to allo spirito di wnita e coprattutto di universalitad della nuova B
Af?ica° Et da questo confronto che pud nascere la novita di un Cri-
stianesimo africano, con caratteristiche certo del tutto originali,
ed ¢ questo che, come credente, mi auguro.
bomanda: Cosa sono i

"messianismi africanin?
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1Rispbsta: . T
o sono Fenomeni di sintesi: 1i chiamiamo "chiese indipenden
‘tin, oppure movimenti di "Cristo-paganesimo”, o "di liberazione re
ligiosa'. Hanno una notevole importanza; ci somno circa 5.000 chiese
indipendenti con 50,000,000 di membri; somo frutto dell!incontro
che dicevamo prima non solo in senso religiosc ma anche sociale, e ri
gquarda di pitt 1 Protestanti che i cattolici. In Ken;a cte una comuni
ta molto grande con ©ltre un milione di fedeli, che si chiama Mariare
so nata da una visione. Nello zaire il movimento Kimbanghista ¢ ale-
‘1a stregua delle altre religioni persino per il governo. Nel sudafri
ca molti gruppi hanno trovato, nelltorganizzazione di tipo religioso,
una risposta ai problemi sociali e razziali di quel popclo. Da ogni
parte le comunitd hanno caratteristiche proprie.

Domanda: Esistono in Africa religioni non sacrificali?

Risposta:

genza offerte, non esistono., C'é sempre un "dare". Ma & un
dare "per far vivere". {e c¢ioe una visione comunque antropocentrica)
sppure per “comunicare® (con vna dimensione che non & solo non-=-vita,
ma superiore alla vita).
Questi temi sono molto complessi e del tutto aperti, non solo perche

conosciamo ancora poco questi popoli, ma anche perché per loro stes-
51 tutte queste cose sono piu indefinite e piu misteriose.
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"ESPERIENZA DI DIO NEL MONACHESIMO OGGI"

Ltesperienza di Dio & un evento personale ed e difficile pensa-
re ad una "istituzionalizzazione" di questa esperienza; sard piul fam
cile raccontare come uUn monaco possa oggi giungere ad un'esperienza
di Dio. Dovrel percid parlare in prima persona.

71 problema diventa allora pil provocante:'"faccio 1o, monaco, 1*espe~
rienza di Dio? S ' ) : _" .
Rimanendo sempre nhel campo di un'estrema sincerita, senza entra-
re nel vivo di una esperienza personale di Dio cercherd perd di far
parlare le tensioni esperienziali di Dio,su cul si muove la vita mona
stica. o ' :

Un taltra nota che premetto & che parlerd della vita monastica
noggi'. Non analizzerd ciod testi di monaci antichi o medievali ma cer
cherd di dire come "oggi' il monaco cerca questo continuo incontro con
Dic. E' chiare che simile lavoro ci condurrd ad interrogare i padri del
moriachesimo perché 1'oggi nel cristianesime, data la presenza ineffa-
bile dello Spirito Sahto del Signore Risorto, sempre operante nellasto
»ia, nelle coscienze, si presenta come attualizzazione di c¢io che era
ieri, attualizzazione cioé delllevento che garantisce liesperienza di
Dio oggl ed & cosl carico di escatologia che garantisce il domani, il
futuro. B | |
E' la legge del memoriale, l'evento del passato che si rifiette oggil
ma che ci dispone e ci -apre al futuro, E! il Dio della Bibbia: i1 Dio
di Abramo, il Dio -di TIsacco, 1l Dio di Giacobbe, il Dio di Gesu, il
Pio nostro che ¢i paria. . S - ' '

Pud essere percid che questa affermazione di metodo sia il primo enun
ciato delltesperienza di Dio nella vita monastica tal quale il cri-
stianesimo 1lfha maturato. S

To sono (o meglio, vorrei essere) um monaco cristiano, ed & da
questa angolatura che mi pongo. . : '
Ma 1l'angolatura risulterd oggettiva e storica nel messaggio di Gest di
Nazareth che confessiamo Figlio di Dio e Figlio dellt'Uomo a cui si ri
conduce ogni esperienza di Dio nel cristienesimo; tale angolatura ci
permetterd di scorgere un valore ecumenico che ci Fara scoprire la pos
sibilitd e il valore dell'esperienza di Dio nel monachesimo non cri-
stiano {anche se io stasera non mi inoltrerd in guesto campo).

Sono convinto infatti che lluniversalismo di Gesh garantisce 11
cammino della ricerca di Dio di tutfi i nostri fratelli delle altrere
ligioni. In fondo Gesll c¢i apre al mondo; quelltoggi ci colloca anche




