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Ai delusi della filosofia

Se fino ad oggi avete creduto

che la vita avesse un valore altissimo
ed ora vi vedete disillusi,

& questa una ragione adesso

per barattarla subito

al prezzo piu vile?

(F, Nietzsche - Umano, troppo wmano -
Opinioni e sentenze diverse - 1)

IL PENSIERO NEGATIVO

ROCCO ARTIFONI

N.B. - Il testo qui riportato ¢ la relazione presentata dalltauto
re nel dicembre 1984 al seminario di studio "salvezze e futu
ri® presso 1l'Istituto Teologico Marchigiano - sezione di Fer
mo. :



LEGENDA

Iy e g i v

Cpere citate di Priedrich Nietzsche:

N.T. = la Nascita della Tragedia

FoGe = la Filosofia nell'epoca tragica dei Greci
UsDeB. = sull'Utilitd e il Danno della Storia per la vita
A = Aurora

SeM.V, = Scherzo, Malizia e Vendetta

GeS.e = la Gaia Scienza _

Za = ¢osi parld Zarathustra

A+B.M, = Al di 1la del Bene e del Male

hoCa = l'AntiCristo

Co T = 11 Crepuscolo degli Idoli

.H., = Lcce Homo

PP = Frammenti Postumi
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PREMESSA

oas lasciamo che 1 posteri
cambattiano . guerre
‘per le nostre-opinioni ...

“(F. Nietzsche = F.P, 11;200)

- Quando mi & stato chiesto di tenere questa relazione'sul pensiero

- negativo, ltaccordo era di fare una panoramica dello stesso, attra
verso gli autori principali, per giungere infine al dibattito con-
temporaneo. 81 trattava pertante di collocare il pensiero negativo
alltinterno delle varie correnti di pensierd, mostrandone 'le diffe
renze e le affinitd. Parallelamente di delineare 1le artlcola21on1
interne a tale pensiero, entrando nel merito di quanto ogg1 si scri
ve nelle riviste di filosofia e teologia.

Evidentemente,perd, il modo di interpretare, descrlver e collocare
il pensiero negativo é condizionato (non tanto nel senso di "distor
sione', quanto piuttosto in quellc di avere una condizione da cui
partire e da rispettare) dal "contenuto" dello stesso, cioé dalla te
aatizzazione delltmoggetto? di questo pensiero, dall'indagine sul si
gnificato della "negazione” che lo caratterizza.

A

Cogl, la riflessione che qui presento, prende le mosse dalltanalisi
4ol testi di Nietzsche, in particolare su "nichilismo® e '“morte di
Dio", per giungere a discutere del senso della "dialeftica" e meta
fisica", attraverso un confronto con Hegel e Heidegger. Durante que
5to percorso si cerchera anche di riandare alle Ffonti del pensierc
negativo - in particolare Eraclito, con un costante confronto con
FPlatone,

Per quagto riguarda gli “epigoni®, vi si accennerd soltanto, lascian
do spazlo per la discussione, l'approfondimento e la ricerca.

Il discorso che qui presento privilegia nettamente i testi ai conmean
ti, proprio per non usurpare 1lo spazio delltinterpretazione.

ncltre, riguardo ait testi di Nietzsche ~ come diceva G, Colli - "non
c’é altro che prestare ascolto, senza intermediari®,

Nietzsche stesso avverte i suol lettori, di leggere *lentamente, in
profenditd (...) con dita e occhi delicatic..® .

La maggior parte dei testi che riporto sono di Nietzsche. Tale scelta
non & dovuta ad un fatto eminentemente cronologico, ma ad un criterio
filosofico e teoretico. Ogni discorso che ambisca ad una definizione
del pensiero negativo, deve fare i conti con Nietzsche,

Qui si cerchera di farli attraverso un'indagine analitica (dove cid
non avviene € solo per limiti di tempo: 11 mio studic della filosofia
¢ realmente non accademico; possiamo anche dire a tempo PersOc..).




Infine, cercherd di fornire alcuni criteri interpretativi, senza alcu
na pretesa di ortod0551a.

I1 tentativo d4di indicare 1l senso della filosofia di Nletzsche parados
salmente non mi consente 'di addentrarmi in alcune nozioni "chiave", che
ne costituiscono gli esiti. Mi riferisco soprattutto al tema dellite
Taruc ritornot e del cosidetto “superuomo',

anche perche affrontare direttamente tali probleml avrebbe avuto un
unico risultato: rralntenderll.

Ultimo_avvertimento.;abblate pa21enza se nel mio discorso troverete
del salti o delle rlpetlzlonl, Ho avuto il tempo di scriverlo, non di
“J*Qderlo, c1o 51gﬂ1f1ca che la revisicone la faremo linsieme.



NICHILISMO E MORTE DI DIO

) Ma*‘vogl;amo v1vere ancora,._ C
’ ":e come° - questo é 11 problema‘

(R wietasone - TuB 11,050

Vorrei partire da una domanda ‘e’ tentare una rlsposta, che cosa & il
1Ch1115m0° DLl e - e

Nic*zsche afferma“ﬁ?in“unb~degli Anaunerevoll F.P, o« diessere 1l piun
compiuto nichilista europeo. E aggiunge: "E' difficile trovare qualcu
ale) p;b esperto d1 me 1n 'decadende‘“‘ o T

SI pud notare gia in queste @arole NG stretto 1eqame L“a conoscenza
ed esistenza, Vengono in mente le parole @il ¥ierkegaard, quande affer
ma che 1l L;losofq_e jgglq;ig@efaggta_;l propp;o:pens;ero",

Wietzsche da Un Tatd &i dlchﬂara'nlchlllsta,rdall‘altwo cOntemporanca
mente denuncia lfascesa del nichilisms,”” 707
Cosa significa? Ltambivalenza del: nlchlllst i) descrlbtq da’ NnetZSCﬁe
stessor  YEsso & amblguo' O R ERRPE IS P L

ﬂ) NlChlllSmD ‘Eome: segno dglla cresclﬁaijtenza dello Splr‘tO" Co-
me NICHILISMO ATTIVO. Pud essere un segno di forza:’ 1tenergia
dello spirito pud essere cresciuta tanto, che i fini sinora per
seguiti ('convinzioni, artlcoll dl fede‘) 1e ¢1escano 1ﬂadequc
tis (eas)

B) Nichilismo come decllno e regresso della potenza dello spirito:;
g p

il NICHILISNO PaSSIVO° come 5Lgn0 di debolezza, 1:gnbrg1a dello

splrlto pud Essere gtanca, evaurlta, in modo che ;”fln*'STBO“a

perseguiti sono 1nadeguat1 e non trovans piun credito. ’F P.9,35).,

~Tra il nichilismo della stanchezza e guello della Fforza (che.rappres.

sentano gili estremi) si situa una complessa fenomenoiogia:del nichild
sme. Ancora Nietzsche: "Il nichilismo rappresenta mmo stato intermedio
gpatologico:(patologiaaea1‘;mmensa:generailzzazlong,.la conciusicne che
non, cte-nessun senso):.sia che le energie creatiwve .non-sianc ancora..

. Forti abbastanza, sia che:la decadenza indugi ancora e non abbia anco

ra trovato 1 suol rimedid, - : o Lo T

Tn questa fase’ ~ Secondo Nietzéshe — "tutto oid che ristora, guariste,
tranguitizzeay; ‘stordisce, sara . in primo piano, sotto dlver91 travesti
”muﬂtl; religicsi © morall, politici o estetlcl, BCC. M, - s

"Ma a quegto pumto conv1en@ fare un passo 1nd1ctro e Tentare una breve

g eaﬁalogla” del HlChlllqua Clo ¢l potra alutare nella compren510ﬂc
“degli Yesiti v,



della "Nascita della tragedia" Nietzsche riporta,come esempio della
sapienza dgreca, 1'antica leggenda che narra la vicenda di re Mida che
insegul a lungo unella foresta il saggio Sileno, senza prenderlo. Quan

o do infine gli cadde tra le mani, il re domando al sapiente quale fosg
ge la cosa migliore e pil desiderabile per l'uomo. Silenc scopplando

in stridule risa rispose: "perché mi costringl a dirti ¢id che per te

Ji-@ vantaggiosissimo non sentire? Il meglio ¢ per te assoclutamente ir-

raggiungibile: non €ssere natc, non essere, essere niente",

Nei FuP. & pProposito del "nichilismo come statc NORMALE®" Nietzsche
afferma: “Nichilismo: manca il fine; manca la risposta al perché? Cosa
51gn1£1ca nichilismo? ~.che i valori supremi 51 svalorizzano",

cre p01 1taforigma 346 della "Gaia SCienza™s 'eche 11 mondo non abbhia

quel valore che abbiamo creduto & a un dipresgo la realta piu sicura

di cui alla fine la nostra diffidenza sia venuta in Pos3esso. Quanta
dlrfldenaay taata fllDSOfla”

Ancors nel B P..'“che non ci sia uha verita; che non ci sia una costl

tuzione assoluta delle COse, una. 'cosa in s&'; cid stesso & un nichi-—
llsmo, e anzi il nlchlllsmo estremo”,

Iﬂflhe. "Il distillato del nostro conoscere,'ln cui si & raggelati e ¢

induriti, sta nel sapere che non v'é nel mondo assolutamente nulia di
" divino, anzi neppure quaicosa di- razionale, di pletoso O d1 giusto se

condo la wmana mlsura“(G S. 346)

I1_rovesciamento dell'idealismo,

Come si e compreso- da queste parole di Nletzsche, 11 nichilismo nasce
dalla fine della divinita. 8i pud dire che il nichilismo viene in lu-

sroe a partlre dallfevento" della "morte di Dio'.

f;Ascoltlamo Nietzsche: "Il magglore de911 avven1ment1 plu recentl ~ che

'Dio e morto’i che la Fede:nel Dio '¢cristiano ¢ divenuta inaccettabile -

_'QON1HC1d gia a gettare le. prlme ombre . sullfEuropa. Almeno a quei pochi,
1o sguardo, la diffidenza .di sguardo dei gquali & abbastanza forte e sot
tile pPer questo spettacolo, pare appunto che un qualche sole sia tramon
tato, che una qualche antica; profonda fiducia si sia capovolta, in duc
blOv a costoro il nostre vecchio mondo dovra sembrare ogni giorno piu

repuscolare, pill sf1duc1ato, Ppit estraneo, plu tanticotv (G. 8. 343).

Da un punto di vista “1091c0” Nletzsche argomenta in questo modo: "Quan
ti'fouo coloro che ancor sempre concludono: la vita non sarebbe soppor
abile se non sistesse un Dio {oppure come si dice nei c1rc011 degiil
@uuaLlStl:_’j“ vita non sarebbe .sopportabile se mancansse la significa
tivita etica del SU0 rondamento') Di conseguenza dovrebbe esistere un
Dio (oppure una significativita etica delltesistenza)!
In verita cfe solo i1 fatto che chi si & abituato a queste rappresenta
zloni, non desidera una vita priva ai essel e dunque & vero che per lui



¢ per la sua conservazione ben possono esserci rappresentazioni neces

arie, - Mma quale arroganza decrefare che tutto quanto € necessario
pbr la mia conservazioné debba anche e51stere 1n realta‘ Come se 1a
mia. conservazlone fosse qualcoca di necessarlof'“ ) S

E che accadrebbe se altri. sentlssero in manlera opposta° Se proprlo
'sotto le.:condizioni di queid due’ articoli di:.fede non. vole%sero vivers
@ se in questo caso non- trovasgero pin- la- vita. degna di esser wissuta?
ud 0oggi le cose stanno cosi"* (A.90). :

" Tale ‘paradossale “rovescianento" € espresso in maniera signifiwativa
inufl passo. dell’“ﬂntlcrlsto“'-“WIVefe in modo che non fa pll sens
alkcuno vivere, questo diventa ora il itsensot della_V1ta-y-?- {A.C. 43)=
S Erancorat ATutto ltidealismo dellftuwmanitd sta per cambiarsi in nichi-

" lismo. -~ nella-convinzione della -assoluta mancanza .di valore, ossia man
canza di sensc..." (F.P, 7,54). '

Melltultimo: ¥ibro di Z. troviamo ura figura che Nietzsche chiama "1tom
brat, Mi pare che proprio .questa: raffigurl -la "muta21one" delllldeall
smo in nichilismo. Lfombra infattisdice.a Zarathustras Con te 1nfran
81 €i0 che 1l mio cuore veneravay rovescial tutte le pletre di COhfl
ne (...), Troppe cosé mi si 5900, chlarlte. € ora non mi’ importa pit d*

1ulla. (;..) Ho i0 = éhcora una’ meta° Un porto Verso cui corra la mi
"vola Un Buon ventoO Ah solo ch1 sa’ verso dove nav1ga, sa amch'1 qual
.Vﬁnto e buono, favorevole alla sua nav1gazmon Cﬂe cosa mi ‘& ancora

,statoo on cuore stanco e sfrontato, una volonta 1nstab11e? ald per
svolaZzare qua e 1ld; una séliena spegzata. Questo Cercare la ‘mla casas
Zarathustra, 1o :'sal bere, ques»o_cercare.eraf1a¢m1a,tentaz;one, e cio
mi consuma.. 'Dovie - la mia casa?!. Cogl chiedo & cerco e cercavo,. @
non ho trovato. O eternc essere dappertutto, o eternq-esséreminwgessun
1uogo, o eterna - 1nan1ta del tutto‘" (Z - TV)

In un “abbozzo del plano per*la voloﬂta dl potenaa‘"-Nletzsc%e inizia
a scrivere un capitolo dal tltOlO "per una storia del nichilismo euro
peot, Nella bozza per 1la “pre£a21one" scrlve' WHo sofPerto flnora una
‘tortura: tutte le lqul in base alle qua11 si sVlluppa la vita i’ sono
sembrate in contrasto con i valorl a causa dei quall noi altri soppor
‘tiamo di vivere. (...) Vogllo nondimeno esporre i segni che mi fanno
pensare che &1 trattl qul del ‘carattere fondamentale, del vero e pro
prio problema traglco del mondo moderno g, come aﬂgOSCla segreta, del
la causa 0 1nterpreta21one di tutte le sue mlserle"“‘(P Poe 7, 8)

11 Dio delnulla.

Queste paroie di Nietzsthe sul "senso dél viveré" si- ripercuotOno”ip
primo 1uog0 e dlrettamente sull'ldea crlstlana di Dio. APFeérma Nietz
sche: "IL concatto crlstlano di- DlO - DlO cone d1v1n1ta degli- 1nferm1,
Dio come ragno, Dio come splrlto = & tno dei pin corrottl concettl di
Dio, che siano mai stati raggiunti sulla terra; esso rappresenta Porse,



nellc sviluppo discendente dei tipi di divinita, addirittura 11 gra-
do delltinfimo livello. Dio degenerato fino a countraddire la vita,
invece di esserne la trasfigurazione e l'eterno si! In Dio ¢ dichia
rata inimicizia alla vita, alla natura, alla volonta di vivere! Dio,
la formula di ogni calunnia delltffal A quat, di ogni.menzogna dell?tal
di 1a*i In Dic & divinizzato il nulla, & COﬂSaCfata la volonta del
nullat...” (A.C, 18). :

E ancora: YSe sl1 trasferisce il centro di gv avitd della vita non nella
vita, ma nellt*al di la* -~ nel nulla -~ si e tolto il centro di gravita
alla vita in generale¥, {A.C. 43). Pertanto -~ scrive Nietzsche - “Noi

sentiamo quel che viene venerato come Dio,lnon come 'divino?, ma come

miserabile, assurdo, dannoso, non soltanto: come errore, ma come dellt

to contro la vitas..” (A.C. 47). ' '

A questo punto Nietzsche, dopo aver mostrato la’stretta continuita esi
stente tra idealismo e nichilismo, mette in evidenza l'inconsistenza
“logica” dell'idealismo nichilista. i 2

Anzitutto: "Cid che ¢i distingue non sta nel fatto che non ritroviamo
un Dio, né nella storia né nella natura e nemmexo dietro la natura®
(F.Ps 11,122), e, "se siamo 'delusit', non lo siamo rispetto alla vita®
(F.P. 11,124)., Invece, "guardiamo ora con schermno e rabbia a cid che
si chiama 1t?ideale'" (F.P. 11,124) e, "se questo Dioc dei cristiani
cl venisse dimostrato, sapremmo ancor meno credere in 1uiv (A, C. 47}
Per questo, Nietzsche scrive:'"Pagani sono tutti'quel;i che dicono si
alla vita, coloro per i quali 'Dio!' & la parola per il grande si a
tutte le cose", - i

E ancora: "La vittoria contro il vecchio Dio, come contro un princi-
plo di denigrazione del mondo — vittoria del paganesimo® (F.P. 7,6).

Dtaltra parte Nietzsche propone una prospettiva diversa: ¥Si vede che
cosa fu propriamente a vincere sul Dio cristianc: la stessa moralita
crigtiana, 1l concetto di veracitd preso con sempre maggior rigore,la
sottigliezza da padri confessori della coscienza cristiana® (GaS8.357).
"Tn questo senso - siamo cresciuti troppo anche per il crlstlane51mo,
ostili ad esso proprio perche & nel cristianesimo che abbiamc le Mo~
stre radici® (G.S8. 377).

ertantoy; in guesti passi di Nietzsche la religicne c¢ristiana viene
criticata e negata dallfinterno, portande alle estreme consegquenze i
suol stessi postulati ed enunciati, e scoprendone cosl 1lfautocontrad
dittorieta, E' la stessa "coscienza cristiana® che impedisce di esse
re ancora "religiosiv, Infatti, in Z. 1t'ultimo papa" (ultimo poichd
Dio & morto) dice a Zarathustra: "Sei piu devoto di quanto tu non cre
da, con questa tua miscredenza! Un qualche dic dentro di te ti conver
ti a2l tuo ateismo. Non & la tua stessa devozione che non ti' fa pil crg
dere in un dio?" (2 - IV).



psicologia della *fede', del f'credente', a vantaggio, come. & logico, . . i
precisamente dei 'credenti'™, (4.C. 50).

anche Dio muore. }i  CIE R A L S B T RS

o o RS o
"Un astronomo dell'anima avrebbe potuto- calcolarne glorno ed: ora”-- el
In questo modo-Nietzsche si riferisce: al “tramonto della fede nel Dio
cristiano", indicando in “Schopenhauer col. suo pess mgsmo, cioe cuq .
il problema del valore,dell'esistenza®, un precursore."Infattl Nietz'

sche scrive: "Comer£ilosofo,: Schopenhauver. Pu 11 primo ateo d1ch1aram

to @ irremovibile che noi Tedeschi abbiamo. avuto: & qui 1o sfondo del -'““"-?—

|

|
Infine, Nietzsche pud dire: #Non mi dispenso, a gquesto punto, da una

|

|

|

|

la sua inimicizia’ con-Hegel. La non lelﬂlta dell'e51s£enza fu per 1uL
qualcosa dirdato, di- palpablle, d'lndlscutlblle“ (G 8. 357) -

S8i tratta per Nletzsche di vuna vittoria finale e'fatlcesamentb conm. 

s

quistata della .coscienza europea, - in quanto & ltatfo pit riceo di con
seguenza di unasbimillenaria educaz1one alla verltaﬁ'Cﬂ nel suo mo_';

i

mento cornclusive. si-proibisce la menzogna della fede 1% D1o,°. . o

B ancoras "Riguardae lanatura come se essa EOSSE,UQaJdlmOStraZIQne

della bonta e della protezione . di un Dio; 1nterpretare la storia in _
onore di una ragicne divina,come costante testlmonlanza di un oi"d:ma;'E
mento etico del mondo. e di. flna11 1nten21on1 etlcne, splegare 1e prﬂ~ _
prie esperienze di wvita come-le hanﬂo abbastanza a 1uﬂgo splegate uow*

ni religiosi; :come se tutto fosse una dlSUOSlZ1OHO, tutto fosse e
no, tutto fosse concepito e preordlnato per amore e per la salute &eg“f

l'anima: questo ha ormai fatto il suo tempo, ha la coscienza comtro div
sé, & per tutte le coscietize’'s n31b111 qualcosa dl sconvenlentc, di di;
sonesto, una Menzodgna (G 5.-357). N S »

E di nuovo riaffiora il problema del 'senso" "Mentre resplnglamo in’ _
tal modo da noi itinterpretazione crlstlana, condannandone il ”senso“?i”
come un'opera.di -falsari, ecco che subito ci 51 v1ene avv101nando spa“'
ventosamente, il quesito di Schopenhauer: ha dunque lledidtenza in’ ge
nerale un sensoo"(G S. 357 o

dalla lotta com il nichilismo" (F.P. 7, 31). Tale "nlchlilsmo“ nasce "
"come conseguenza. dell‘lnterpreta21one morale del mondo (P P._7 43),
qugndo ~- 2’ causa. della morte, di DlO_—:”ll mondo appare con una auova
terribilitar (F P._7 6) '

|

_ |

. . _ -

Cosi NletZSChé parla dl “un‘epoca traglcaﬁper 1‘Europa. caratterlzzata . T'fl
|

AnCOTa in un FuP.. legglamO:rLflnlzlo del nlchlllsmo.'il*diStéCcd; la
rottura con - la  terra nativa che comincia con un allontanamento dal R
paese ¢ finisce con uno sbandamento” (F P, 11 335) - o

In gquesto senso "l'avvento del nichilismo™ . secondﬂ Nigtzschc = “Qﬁn
& 30lo una contemplaZ1one della vanitd delle ‘cose; ne snlo la conv1nﬂ )
zione che ogni cosa meriti di andare in rovina: si pon mano allfopera,
si manda in rovina..."{F.P., 11,123).

il



Lo zoccolo del diavolo.

A questo punto, il pensierc di Nietzsche si fa ancor pit complesso,
Occorre]ﬁfespare ultericre attenzione.' Ascoltiamo 11l frammento n° 38
di .M.V, dal titolo - significativo - "parla l'uomo pio®: "Dio ama |
perche ci ha creato! -'L'uomo cred Dic!! — ribattete voi, o sottili,
E amar non deve quel che lui ha creato? Perché 1'ha creato, perfin
negarlo dovrebbe? Cid zoppica, ha 1o zoccolo del diavolow,

AncOb'Piﬁ CKiaramente,!a prcposito del credenti e della fede, Nietz
sche scrive: "La quantitd di fede di cui una persona ha bisogno per
prosperare, la proporzione di *stabilitatl, a cui non vuole siano re
cate scosse, poiché & a essa che i sostiene, costituiscono una misu
ra del livello della sua forza (o detto piu chiaramente, della sua
debolezza)s {(...) Cosl infatti & 1'uomo: anche se un articolo di FPede
potesse essere mille volte confutato, - posto che egli lo sentisse ne
cessario, - continuerebbe sempre a tenerio per 'verco'® (G.S. 347).

E ancora: "Che cos'e una fede? Come si forma? Ogni fede & un tener

per'vero. La Forma estrema del nichilismo sarebbe il sostenere che .
ogni fede, ogni tener per verc sia necessariamente falso: perche non |
esiste affatto un MONDO VERO", (F.P. 9541) . - e

In altri termini, ci si pud chiedere: anche ammesso che Dio sia una
- nostra "umana, troppo umana® rappresentazione, perché mai dovriemmo ne
garlo? Se la fede & un atteggiamento "falso", se "4l bisogno di féde
¢ il pit grande impedimento per la veridicitaw (F.P. '8,1), si puo af
fermare con Nietzsche: "Non capisco come un ateo abbia finora potuto
sapere che non esiste Dio e non si sia subito UCC180es " (F.P, 11,336)o

La conclusione "logica" del discorso, tenendo Per bucne le premesse,
sembrerebbe essere: "Dio & necessario, di conseguenza deve esistere,
Ma non ésiste;.Quindi non si pud vivere"., (F.P, 11,335).

Va qui ricordato il richiamo di Nietzsche al “pessimismo® di Schopen
hauver, con "il suo'sguardo terrorizzato in un mondo sdivinizzato, e
diventato stolto, cleco, folle, problematico, 1l suo onesto terrore..
o"e {G45.357). .

A questo punto Nietzsche in modo apparentemente paradossale scrive:
1Sono tenuto ad affermare la mia incredulitd; ai miei occhi non cté
nessuna-idea piu grande della negazione di Dio. Che cos'é la storia
delltumani td? Liuomo non ha fatto altro che inventare Dio, per non
uccidersi. Io, per prime, rigetto 1l'invenzione di Di0seo! (F.Pu11,335),

r

Vedlamo ora come ¢id sia possibile:"Un tempo si cercava di dimostra.-

re che Dic non esiste - 0ggi si mostra come ha potuto aver origine la
fede nelltesistenza di un Dio, e per quale tramite questa fede ha avu
to il suo peso e la sua importanza: in tal modo una controdimos trazio
ne della non esistenza di Dio diventa superflua’. (A. 95) » Per questo
Hietzsche nei F,P. dice: "Pud essere morto cid che puo anche viveren,



Puo essere interessante notare qui una "v1c1naﬂza“ al pensiero di Sa%
tre, che in "la llberte carte51enne“ scrivevas *Dioc & morto: e non VQI_
gliamo dlrc acon’ ¢id che non e51ste ‘@ neppure.che non.- esisté pin. EYV f_
morto: egll ol parlava e tace, ,no; non tocchlamo ormal.che.ll S10 cg;':
daveren, ' . _ o y K _ T
Si coglis con’ cllarezza 1a dlfferenza tra la.sentenza mletzscheana

-~

"Dio & morto® @ 1ltaffermazione. delltateismo MBdo - non eSIste"-

Il Pio geloso,

In N.T., a proposito della nascita degli dei greci, Nietzsche afferma:
"I1 greco conobbe e sentl i terrori . le atrociti dell'esistenzas por
poter comunque vivere, egli dovette _porre, davantl a.tutto cio, la
splendida nascita:sognata degli dei’ ollmp1c1"_ (N,T.'skm

Zarathustra, invece, riguardo alla loro morte, dlce.fﬂﬂ' dla molto Lo

tempo che gii antichi déi finfrono: - e, 1nvero ebbero .una buona & v
lieta. flﬂe da déil Essi non trovar0no la- morte n l 'crepuscolo' R
questa & la menzogna che gi dicel Pluttosto' ess1 risero una volta da.
morire,. Plno ad uccdidere se ste531‘fQuesto accadue,quando la pit -em- .
pia delle frasi fu provuncin’ a un dio: stesso, -~ questas 'Vi & un
solo diol Now avrai altro dio ‘accanto a me" - un vecchlo dlo barbu-

to e burbero, un dio: geloso ﬁrasccse a questo modo.”' T I

T allora tuttl g11 de1 rlsero e barcollarono sul 1®ro seggl e grldaw
Tono: 'Ma‘non & proprlo questa 1a divinita, che Vl élapo del ma nom’
un dloaln (Z—III) ) . L ; ST : .

Sempre Zarathustra a prop051to delia morte del DlO crlstlane dlce.
1Cosi una volta mi parld. il dlavolo. Anche Iddlo ha i1 .SU0 . 1nfern0'
€ 11 suo amore per gili‘uominit, E di recente gli ho sentlta dlre:'DLD
é morto; a causa della sua compassidhe per gli uomini & defunto Iddiot. ..
(7 - I1I). Il "vecchio Papa" sostiene la medesima tesi, quando dlce
che Dio "stava seduto tutto avvizzito vicino: alla s#a stufa, affllt
per le sue deb011 gambe, stanco del mondo, infiacchito nella sua vom_

lontd, e un glorno soffoco per 1a sua compa431one troppo grande‘ (Z_%3::_ f

- IV). L e _
Ma & lo- stesso Zarathustra che aggiunge: "Quando gll de1 mu01ono M-
0i0no sempre dl mort1 d1 molte $pecieh. S

TLtuomo . plu brutto"; che rappresenta "l'assa551no dl DJ.c)'l dapprlmw
1o ucc1de . perché "la:sua compassione ‘non conosce 11 pudore“j-wmrbegul
te lo “1sveg11a percheé "la morte presso gll dPl non & che un preglu—

dizion, (Z - IV) . o L M-ZQVIH'

Cosl, Ltultime papa pud adorare ' e a51no come Dio, alcendo a Zaratlu G
stra: "Meglio adorare Iddio 1n qupsta che 1n nessuna forma®, ah

Zarathustra, al’ contrario, repllca'“Anche nella devozione & buonrJu- {;i';_
sto: fu questo che alla fine. dlsse"Basta con un dio’ cosil Meglio nes';:]
sun dio, meglio costru1r91 11 destlno con le proprie manl, megllu as=

sere un folle, megllo essere noi, stessi dlo*”‘(Z IV)




Cosi, Nletzsche arriva a dlrm'"Sentlre che DlO non & e non sentire
contﬂmporaneamﬂnte che uno ¢ appunto per cid diventato Dioc, & uniass ur
ditady (Fs ‘P, 11, 336) Plu chlaramente' "Ltassoluto cambiamento che in-
terviene con la nega21one di Dio. Non abbiamo pit assolutamente nessun
Signore sopra di n01,_11 vecchioc mondo dei valori & teclogico — esso ri
zulta rove561ato° Plu ‘brevemente: non cté sopra di noil nessuna istanza
superiore: in quanto Dio possa esistere, ora siamo nol stessi DiOees
Dobbiamo conferire a noi stessi gli attributi che assegnavamo a DiCeo.®
(#.P, 11,333).

Ltuomo folle,

Siamo glunt1 c051 al celebre aforlsma n°® 125 di G, 5.1 Nietzsche rac—
conta di un folle uomo che (come Diogene) accese una lanterna alla
chiara luce del mattino, e corse al mercato dove si trovavano raccol _
ti molti di quelli che non credevano in Dioc. L1 si mise a grldare-“Cbr
co Diol Cerco Diol'. Cosl suscitd grandi risa. "E! forse perduto®,;dis
s wno; "oppure sta: ben nascosto?", A questo punto 1l folle uomo si ml'
se dl nuovo a gridane: "Dove. se n'¢ andato Dio? -- ve 1o voglio dire? _
Siamo stati. noi ad ucciderlo: voi ed iol Siamo noi tutti i suoi assassi-
ni! Ma come abbiamo fatto questo? Come potemmo vuotare il mare bevenao '
1o fino all'ultima goccia? Chi ci dette la spugna per strusciar via
Lfintero orizzonte? Che mai facemmo, a sclogiiere questa terra dalla
catena del suo sole? Dov!e che si muove ora? Dovie che ci mioviamp. noi?
Via da tutti i s0li? Non & il nostro un eterno Precipitare? B alltin-
terno, di fianco, in avanti, da tutti i lati? Esiste ancora un ailto e
un basso? Non stiamo forse vagando come attraverso un infinito nulla°
Non alita su di noi lo spazio vucto? Non si & fatto piu freddo° Non se
guita a venir notte, sempre pill notte? Non dobbiamo accendere laﬂtcrne
1= mattlna?ﬂ,- : S o : : _ _!

71§

Bt interessante notare come’ questo passo abbla una notevole somlgllanza
con un branc del “Tleste“ di Seneca: "Noi, propri noi, di tante genera
zloni siamo stati presceltl, perché il cielo spezzato 11 suo asse, ¢i
travolga? Per nol viene la fine del monde. Il sole o ltabbiamo scaccia
to o L'abbiamo perduto". -

E 1'uomo folle cohtinua dicendo; "Dello strepito che fanno i becchini’

mentre seppellisconc Dio, non udiamo nulla? Non fiutiamo ancora il lez. =

z0 della divina putrefaziorne? Anche gli déi si dec:ompongonoF Dio ¢ mor
tol Dio resta morto! E noi lo- abbiamo ucc:LsoT Come ci COﬂsoleremo noi,
gli assassini di tutti gli assassini?

Quanto di piu sacro e di pil possente il mondo possedeva fino ad ogg1,
si e dissanguato sotto i nostri coltelli; chi deterdera da nol questo
sangue? Con quale acqua potremmo noi lavarci? Quall riti espiatori, qua
1i giochi sacri dovremo noi inventare? Non & troppo grande, per noi,
la grandezza di questa azione? Non dobbiamo noi stessi diventare dei,
par apparire almeno degni di essa? Non ci fu mal un'azione piu grande:
tutti coloro che verrannc dope di noi apparterranno, in virtua di quasta
azione, ad una storia pin alta di quanto mail siano state tutte le sto
rie fino ad oggitw,

- 10 =



Ltavento della morte di Dio ~ gecondo Nietzsche -~ gpalanca un vuoto d4di
senso e di valori, In. G..8e. 343 si legge:"Una lunga, copiosa serie di
demolizioni, distruzioni, decadimenti, capovolgimenti ci sta ora dinan
zi:, chi gia da oggi potrebbe.aver sufficiente divinazione di ‘tutto que
stcj_per.far da maestro.e da veggente 4l guesta mostrucsa logica del-
Atorrore, per - essere 1l profeta di un . offuscamento-e di una eclissi di
solé; di cui: probabllmente non -si & ancora mai. v1sto sulla terra 1ly
qUALE s ee Me,; - . ) . o . .

B zarathustra si chiede: "Dove? Come? Non e follia V1vere ancorao hlme,
amici, & -la sera che domanda cosl, attraverso me. Perdonatemi:la mia
trlstezza‘ 81 e fatta sera: perdonateml che.si &  Fatta sera™, -

siamo di fronte ad una-crlsl epocale;fche sconvolge l*equlllbrlo e lu
struttura del mondo OCC1dentale, cosi cotme’ sarebbe sconvolto il nostro
sistéema solare e il nostro planeta, sm fosse tolto 11 sole, se foss;
tramontato Uer‘sempre. 0051, l'uomo i trova dlsorlentato, perde SO
pletamente i punti di riferimento e dl appogglo, v19ne meno tutto 11
sistema di valori e di certezze, tutto 1'orlzzonte e il mondo in cui
era ‘abitateo a v1vere.,~wﬁyg Vol e ! o

Ltuomo, per dirla ancora COn uﬂ‘1mmag1ne nletzscheana, uvrotola via dal
ccatro verso 1a-vn o = S R

Hle@QQGP dlce._"dellleSSQPe steﬁso noﬂ ne e’ pllsnulla”“-

Venendo menoc gii *assolutiv, 18" "verltaﬂ, g11 '1mmutab111“ deila "ratio”
occidentale, venendo.a-mancare il "fondamento", ciog quella”"antlca
“rofonda flduc1a sulla gquaie si era solltl edificare", ltuomc rischia
di precipitare-nellitabisso. . o : o

zarathus tra rlvolgendoal ad una donna che danza (cne rappresenta la vi
ta) dice: “Nell’occhlo tuo guardai, or non & molto, 0 vita e mi parve
di’ JproPoudar nel senza-fondo" (Z - II)

Lombra di Dio.

ﬂ'uﬁmo folle, a suo modo profeta, cerca DlO, p01che almeno in un prl
ma*jomento -aa-di non"poter vivere senza di ess0. La struttura’ dellﬁt_
coszcienza delltuomo occidéntale resta metaflslca, anche se VJene meno
1

il contenuto, lfoggetto d1 questa cosc1emza._"

anlematlca @ a questo prop051to la gia citata flgura dell'ultlmo Pa~
ormal "a riposo, senza padrone, eppure non libero", Egli 1nrattj
a zZarathustras "Bcco, scno io ora, tra n01 due, quello che e D a

J:‘?
dice
senza DIG? Ma chi-potrebbe rallégrarsene!" (z - IV). . .
Tl vecchio papa & senza—dlo, ateo, constata la mancanza dl Dlo,'ne son
te 1l vuoto, 1'esserne senza, Per questo, benche a rlposo e senza pau

drone, ¢ non libero: non si € ancora affrancato da ‘Dic, nor ha supera

to in positivo la morte di - Dio, ma ne.subisce -1'immagine.in "negativo©,

Nietrsche chiama ‘questa situasziche, nella quale Itévento della morts
4i Dio proietta sulla terra un'immagine tetra, ltombra di Dio.



”Dlo & morto - dice Nietzsche - ma stando alla natura degli uwomini,

¢l saranno forse ancora per millenni caverne nelle quali si additera
iz sua ombra. E noi = nol dobbiamo vincere anché la sua ombrali®”, (G.
S 108): Questo richiamo alla caverna e alllombra e chiaramente lega
to al mito platonico della caverna e del mondo delle idee. Va aggiunto
che Itultimo capitolo di Z. termina con Zarathustra che lascia la sua
caverna Yardente e, forte come il sole al mattino che vieﬂe_da nar
nontagnet (Z - IV). ' ' o

Hell'uomo si manifesta l¥esigenza di attraccare all'assoluto, di ave
ouna garanzia, di poggiare su qualcosa di saldo, di rassicurante.
Serive Nietzsche: "Sotto il dominio di pensieri religiosi, ci si &
zoituati alla rappresentazione di untaltro mondo (vetro, sotto & so-
T“adtante)'c nelltannientamente delltillusione religiosa si avverte
un sensc splacevole di vuoto e di privazione; & da questtultimo senti
manto che rlgermoglla cosi untaltro mondot!, ora non piu religioso, ma
- ‘zoltanto metafisicon. (G5, 151),

La domanda del nichilismo ta che scopo?! procede dalla vecchia abitu
dine di vedere il finme come posto, dato, richiesto dalltesterno - ciod
_-ca wa qualche autorita sovrumana. Anche dopo aver disimparato a cre.
cere 1n questlultima, si continua a cercare, secondo la vecchia abitu
dine, un'ALTRA autorita in grado di parlare un linguaggio assoluto e '
&1 imporre fini e compitiv. (F.P. 9,43). '

¢4 quasto punte conviene leggere il frammento in cui Nietzsche spiega
"in.chne senso il nichilismo schopenhiaueriano @ ancora conseguenza del
1o stesso ideale che ha creato il teismo cristiano®: "Il grado di si
curezza riguardo alla suprema desiderabilitd, ai supremi valori, alla
suprema perfezlione era tanto grande, che i filosofi muovevano da tut
to ¢ic come da untassoluta certezza a priori: 'Dio! stava al culmine
come verita data. !'Diventare simili a Diot, tdissolversi in Dio' -~
furdno queste, per millenni, le piu ingenue e convincenti. cose deside

abili”, In seguito - prosegue Nietzsche - "si divenne atei. Ma =i &
veramente rinunciato alltideale? Gli ultimi metafisici continuanc in
fondo a cercare in esso la vera 'realtd', la 'cosa in set!, rispetto
alla quale ognl altra cosa € solo apparente. Il loro dogma & che, poi
che tanto manifestamente 1l nostro mondo apparente non e . espresswone
di quelltideale, essO appunto non & 'verot! - e in fondo neppure ripor
- ta & quel mondo metafisico come alla causa, Liincondizionato, essendo
' qucl¢ altissima perfezione, non Pud costituire il Ffondamento dl tutto
cid che & COPdlZlOHatO. i

Schopenhauer, che ia pensava diversamente, ebbe bisogno di pensare
quel Fondamento metafisico come 1l'opposto delitideale, come 'volonta
- cleca e malvagia'. In tal modo questa poteva pol essere !cid che appa
" re', ci¢ che si manifesta nel mondo dellfapparenza. Ma anche cosi non
abbandond liassolutezza dell!ideale" (F.P. 10,150).

E ancora: "Contro: la supposizione che un 'in sé delle cose! dovesse
essere necessariamente buono, beato, vero, uno, llinterpretazione di



ﬁopenhauer dell®in sé! come volonté erastamaunpasso essen21ale, pPero
eglﬁ non aveva saputo divinizzare- questa volontas era rimasto:fermoc al
1tideale crlstlano. .Schopenhauer cra ancora a tal punto domlnato dail
valori cr15t1aw1, da essere costretto a vedere.la cosa: in gé & dopo
che essa non risultod plu per lul tDiot - ‘come cattiva, stuplda, asso
lutamente da rifiutare. Nomn aveva compreso che c¢i possono essere 1nf1
nite forme del potermesseremaltro 2 flnanche dEl;POterﬁQSSQTEHD10”=
(F. P. 9 42) TR - CRE

Ma:a questo punto va qul rlportato un altro passo’ lﬁerente 1a p0551b1
Adita=necessita’ di "dlventare Dio" o di "divinizzare' il mondo"' "Il mon
-do & piuttosto dlvenuto per nei ancora una volta: ‘1nf1n1to'i in quan-—
“EO . non p0551am0 sottrarc1 alla possibilitd che e&so- “racchiuda in se in
terpretazioni infinite. Ancora una volta il grande brivido ci affermas
ma chi mai avrebbe voglia di divinizzare ancora’ 1mmed1atamente, alia.
maniersa antlca, questo mostruoso monde ignoto? E dl adorare, forse, da
questo. momento, questa cosa 1gnota come fcolui: che & 1gnoto'O Ah,
quasto 1gnoto 5000 comprese tfoppe non diving p0551b111ta d'lnterpreta
zione, Troppa streaonerla, scemplagglne, bizzarria dtihterpretazione:;
quella nestra umaha, driche trODpo umana, interpretazione, che noi co-
NOSCLaMO. s o "(Gs8.374)

L¥interrogativo, o SRS PR

- o I P S . 7 - R . i N

T-~LJ._c;r].sma 346" dl G. Se ha 11 31gnlflcat1vett1to1o Wil nostro 1ntﬁrro
cativols n8e YoleSsimo sempllcemente, con- Una. espresslone pla antha
ta, chiamarci atei o mlscredentl Q anche 1mm@rallst1, aremmo ancora
assai lontani dal ritenerci quallflcatl con- queste parole.ﬂﬂol siamo
tutte: @ tre le cose” in wo stadip, troppo. avanzato’ perche sl comprenda,
paerché: voi posqlate comprendere, signori miel . curlosl, 1n che stato
dtanimo.¢i-si sia venuti a trovare, Nol & Finita 1'amarezza e la pas
sione di chi si sente srad1cato, dl chi deve della sua incredulita ac
conciarsi. a fare’ancora una fede, una metay perfinc un martirio. (..2)
Lo sappiamo, 1l mondo in cul si vive € slelnlzzato, amorale, 'inumano?
-~ Troppo a lungo ce.lo siamo: 1ntefpretato in maniera falsa e menzogne
Tz, Jecondo i des¢der1 e 1. VﬂlOTl della nostra venera21one {oes)e

Mo edogu ardlamo bene “dal’ dlre che esso ha minor Valore: & qualCOSP che
cggi ¢t fa rldere, la pretesa de‘l'uomo di: sc0pr1re valorl che dovieb
bero sovrastare il valore del mondo reale ~ appunto percid il nostro

3 stato come un ritornare 1nd1etro da un aberrante traviamento della
vanitd e 1wrag10nevolezza.umana che a lungo non e stato rlconosc1uto
cene tale. (oae)

RERER

Ma non siamo, appunto con cid, incorsi nel sospetto di un'opposiziorie,

untopposizione fra.il mondo in.cli siamd statl Finc a oggi diicasa con”

le nostre venera21on1 - per: amor deile’ quall, fOPSc, sopportavamo di
ivore - e un. altro mondo, ' che noi- ste531 siamo: 1n un sgospettor 1mp1g
nb:lu, radlca%e,\estremo\c1rca Hoi- ste551, che tiene noi europei

r)



sempre di piu, sempre pil duramente, in sua ballia, e che facilmente
potrebbe porre le generazioni future dinanzi a uno spaventoso auts
aut: 10 cancellate le vostre venerazioni oppure voi stessi??,

Questlultima cosa sarebbe il nichilismo, ma non sarebbe anche la pri
ma = il nichilismo? Questo & il nostro interrogative".

Nel tentativo dl dare una rlsposta 0 anchie solo di chiarire meglio’
"itinterrogativo®, ascoltianmo ancora Zarathustra: "Ma a ¢he parlo,
‘quando nessunc ha i miei orecchi! E percio voglio proclamarlo, gridan
~do ai quattro venti: Voi state diventando sempre piu piccoli, voi gen
te picecola! Vol state andando in bricioli,.:voi che vivete comodi! Voi
finirete per andare in rovina — per le vostre virti 31CCOle, per le vo

- stre numercse meschine om15510p1, per le vostre molte rassmgna21on1
maschinef : o
Troppo rlguardoso, troppo c01d15cendente. cosl @ 11 vostro terreno!

¢ Ma, per diventare grande, un albero vuol gettare 1e sue radici dure
attorno a dure rupi! Anche ¢id che voi omettete, tesse alla tela di

= tuttd 117 futuro degli uwomini: anche il vostro nulla & una ragnatexa
Saesun” raqno che vive del sangue dal futuron, (Z - III)

Fy

Gli spiriti liberi, | | | | B

Seguiame Nietzsche nel suo percorso: "Non mancano ftra gli .Buropei di
0ggi taluni che hanno il diritto di chiamarsi, in un senso eminente e
bnorifico, senza patria, -~ precisamente a essi sia posta in cupre la
mia segreta saggezza e gdaya scienza! Perché la loro sorte e dura, la
loro speranza incerta, sarebbe un gioco di prestlglo escogitare per
loro un conforto -~ e a che servirebbe poi? Noi, f£igli delltavvenire,
come potremmo trovarci a nostro agio nel tempo attuale? Siamo avversi
a tutti gli ideali in cui, perfinc in questa Pragile, gid frantumata
eta di trapasso, gqualcuno potrebbe ancora sentirsi come a casa propria;
per quanto Poil riguarda le 'realta' di gquesti ideali, non crediamo che
esse abbiano durata". (G.S5. 377).

E poi: "Avete coraggio, fratelli? Avetie cuore? Non coraggio davanti a
testimoni, bensi il coraggio dei solitari e delle aquile, cui non fa
da spettatore nemmeno pil un dio?(...) Ha cuore, chi conodce la paura,
ma soggioga la paura, chi guarda nel baratro, ma con orgoglioc., Chi
guarda nel baratro, ma con occhi d'aquila, chi con artigli drfaquila
aggranfla il baratro: questi ha coraggio". (2 - IV)

Per v1ncere 1l blsogno religioso-metafisico, secondo Nietzsche, oCCor
re superare la vertigine delllabisso, che si spalanca nel momento in
cul gll dedi o DlO crollano, muolcnce vengono meno. : fooe

2 Zarathustra pud dire alla donna4vita: "Ma tu mi riportasti a galla
con lenza d'oro; ironicamente ridevi, perché ti avevo chismata senza—
fondoV. (2 - II).. La vita rlde nironicamente" di’ Zarathustra, :poicha
¢cli agognando ancora ad un “Pondo“, v1ene colto dalla vertlglne per



1*abisso, nel momento in cul questo viene a mancare. Cosi 13 vita
PUo riportare a galla Zarathustra, in quanto si rivela diversa.

Egsa non ha un fondamento stabile’ne e senza alcun fondamento; sold "
¢ "mutevole e selvaggia®i o SR o

Nietzsche critica in questo modo sia i metafisici che si affidanc -
totalmente ad una “realtd® gididata e 'inuﬁﬁ"tabi_le, sia ‘i nichiligti B
che sostengono:= a rovescio, ma specularménte - 1l'insensaterzza del
tutto. e o~ R o I

" Inversamente, si pptrebbe pensare un pidcere e untenergia dellfeuy =
todeterminazione, una, libertd del volere; i eyi uno spirito premde
congedo da ogni fede, da ogni desiderio di certezza, radusato come &

a sapersi tenere su corde leggere e su léggere possibilitd, a danza
re perfino sugli ‘abigsi, Un tale spirito sarebbe lo spirito libero

par excellence! ( G.S547347).:

A questo punto;siﬁpué;céﬁﬁiendeﬁe ~ come‘dice Nietziche < #quel che
(la morte. di:Dio) significa per la nbstra'gefenité";5“Eexsiﬂo,noi,
per nascita=divinqﬁo?i;djenigmi}_noi;bhe"siamo in attesa per.cosl -
dire‘sulle-maniagné;_pi@htéfiwffa'l*bggi"e_il*doﬁaniglin%eriormente R
tesi nella contraddizione tra 1'0ggi e il domani, 7ioi primogeniti. e -
£igli prematuri del secolo imminente, noi che gid dovremmo scorgere
le ombre che ben presto avvolgeranno 1*Buropa: com!é che perfino not ..
guardiamo salire Sénza'una'vera.pemtecipazioneja:questo_ottqﬂQng
mento, soprattuto senza predccuparci e temere per noi, stessi®, ©
Mfletzsche arriya a concludere Aﬂancorajunapvolta_in,maniefa_paiadog_i
sale ~.che le conseguenze della morte di Dio, “"contrariamente a quel
1o che ci.si potrebbe apsettare, non ‘sono per nulla trisiti e rabbuim.
ti,'.mampiuttQ§tO,come ur nuovo.genere;'difficiie“a-dééefiversi,ﬁdiE;
luce, di felicita, di ristoro, di rasserenamento; di fincoramento,;.L
dravrora... In realtd, noi £ilosofi e tspiriti liberi! alla notizia
che il vecchio Diqﬂé"mortgj”cifééﬁtiémo come#illumiﬁati¢dai;raggi,div
una nuova aurora; il nostro ‘cuore ne straripa’di ritonoscenza, :di me .
raviglia, di presentimento, dtattesa, ;'finalmentéﬂlférizzontE;iorma“
anapparirci:liberohganche anmetendo. che non @.sereno, - finalmente
possiamo di nuove sciogliere le vele alle nostre navi, mpovere incon:
ro él_ og 1’1 i pari CQ lO; 0g ni xd schilor delltyomo d g lla_ ) C:O nos CJenZ a é , d 1 i 1’1Ll_9
VO permesso;: il mare, il nostro mare, ci: sta ancora aperto dinanzi, -
Ferse hon vi-¢ ancora mai stato-un mare cosi tapertot™, (¢, S. '343).

Cosl, da morte di Dio viend salutata da Nietzsche come una. possibili

ta @i_liberaz;gggwquiéhéﬁjﬁﬁ“eggq;#iéné‘meno-fI sistema di dominio,.

cke attraverso i suoi dogmi aveva scffocato la vita o la pluriformi -

t&'1e1'mondo;'Si tFatta=di;unaalibertarpagata:gqn;il_rischioh_pqiché

Ltorizzon'te non & Serenb;ﬁbﬁuﬂmo-non,gaiqu@leLQireziOQe'pﬁéﬁdérg'é

" rischia coﬂtinuamentéfdi”nauﬁragare:;Tutxavi@,,pﬁ@:decidefe del pro-
#0710 destino, pud di nuovo camminare sulla propria strada. R

].»..I
I

3t s1 trova in mare aperto senza guida certa e rassicurante, 2 per-
©i non crede pill e ha rifiutato una retta Prestabilita.
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La terra dellfuomo.

“La fiducia nella vita se nu'é andata: & la vita stessa che & diven
tata problema, Non si creda, perd, che con tutto questo si sia di-
ventati necessariamente delle persone tetre! E' possibile ancora 1lta
more stesso della vita, — soltanto si ama in un modo diverso, = 1ta
more per una donna che ¢i crea dei dubbi... La seduzione di tutto

guante e.problematice, la gicia della X & perd in tali uomini piu in
Lulluttuall, piu intellettualizzati, troppo grande paer nen erpe171~-
e ﬂome una splendida fiamma tutte le angustie del problematico, tut
Ttz i pericoli de11'1n51curezza, pPerfino la gelosia delltinnamorato.
Hei sappilamo una nuova felicitd,..” (G.S. - P;).

C Zerathustra, nel capitolo intitolato "prima che il sole ascenda”,
dice: "Per caso ' - guesta & la pil antica nobilta del mondo,. che 1o
ho restituito a tutte le cose, 10 le ho redente dalltasservimento al

-. 10 sCOopC. Questa libertd e serenitd celeste io 1tho posta come azzul

ra campana su “tutte le cose, quando insegnai che, sopra di loro e

- per mezz0 di loro, non vi & una tvolontd eterna'! che - voglia®, (Z -
TIi), E prosegue: "0h, cielo su di me, tu puro! Alto! Questa & per

. e la tua purezza, che non ci siano un ragno eterno e ragnatele eter
ne"’ . .

faccostiamo qui un passo sul nichilismos " 1In questo senso 1l nichili
Mo, come negazione di un mondo -vero, di un cssere, Dotrebbe rlsulta
‘re un modo di pensare divino" (F, .P. 9, 41) .. :

. Diventa qui chiaro come Nietzsche dal nighilismo: passivo pervenga al

- nichilismo attivo. Dalla debolezza di chi sublsce negativamente e
'pa351vamente gll eventl, alla forza di ch1 si libera attraverso di
;e551a '

:.ngscoste della vita. Inesaurlto e .non scoperto & ancor sempre Ltuomo
e la terra delltuomo™. (Z - I). '

E a prop051to dell'"umanlta dell'avvenlre" Nietzsche scrive: "questo
dovrebbe avere come Fisultato una FPelicitd, che finora 1'uomo non ha
~imai conosciuto: la Felicitd di un dic colmo di- potenza e d'amore, di
1agr1me e di riso, una felicitd che, come il sole alla sera, non si

- stanca di effondere doni della sua ricchezza inestinguibile e 1i spa ar
-ge nel-mare, e come il sole, soltanto allora si sente assolutamente

- ricca, quando anche il Pil povero pescatore rema con un remo dloroi
Questo sentimento divino si chiamerebbe allora - umanita!"(G.s. 337).

E Zarathustra pud dire:"E quello che avete chiamato mondo, deve anco
ra essere da vol creato: esso deve diventare la vostra ragione, la
vostra immagine, la vostra Volonta, il vostro amore!l" (z ~.11I).

Ll E -



- PINE DELLA M TAFISICA

Il tempo dell'uomo sogratlco é
Finito (..ar)__._'..- N o

Ora ooate essere uomlﬂl tragicis
glagche sarete llbefatl.

(F. Niétzsche - H.T. 20)

+

" Conviens 1eggere con atten21one il celebre passo &el "C“epuscolo de
- ‘gli-didoiin dal’ tltolo' "come 11 'mondo vero‘ flnl per diventare fa
volay

: ”‘S"tOi"ia di- 'Llfl ETI‘OI‘e FOR IR

1) “IL mondo vero, attinglblle dal sagglo, dal plo, dal virtuoso,
' wfeglivvive in esso,_lul Stesso & questo mondc. (La Forma piw
aﬂtlca“déll‘ldea, relatlvamente 1nte111gente, sempllce, -persua
siva: Traserizione della tesi ’lo, Platone, sono la verital).

2) Il mondod vero, per il momento inattingibile, ma promesse-al
saggio, al pio, al virtuoso {'al peccatore che fa penitérizat).
(Progresso delltidea: essa dlventa piu sottile; piu capz1osa,

~ pilu-inafferrabile; - dlventa donna 31 crlstlanlzza..=)e

A

3) 11 mOﬂdO vero, 1natt1ng1b11e, 1nd1mostrab11e, 1mp“omett1b11e,
ma . gia-in gquanto pensato: una consolaziond, un obbllgo,'un impe
“at1vo. (In fondo dt'antice sole, ma attraverso tebbia e scettl

-”01sm0{“1‘Ldea,subllmata,_palllda, nordlca, - konigsberglga)

) Il mondo vero —-1natt1ng1b11e. Comunque non’ ragjluntoq g 1n quan
to non raggiunto, anche sconcsciunto. Di conseguenza neppure Con~
solante, salvifico, vindolante: a che' ci potrebbe vincdlare qual
cesa di sconosciuto? ... (Grigio mattino. Primc sbadiglio aella
raglone. Canto del gallo del p051t1v1st)

"5} I1 tmondo vero! -~ unildea, che non serve a nlente, nemmeno piu
vincolante - untidea divenuta 1nut1le e superflua, quindi untidea
confutatas eliminiamolal (Glorno chlaro, prima colazione; ritornc
del bon sens e della serenitd; Platone rosso dl vergogna, baccanc
indiavolato di tuttl gli. splrltl llberl) o

6; ﬂoblamo tolto -di mezzo il mondo yero: ‘quale: mOﬂdO c1 e TlmaSiCo
Forse: quello apparente? ... Ma no! col mondc:vero abblamo elinwu
nato anche quello-apparentel - (Mezzoglorno, ‘momento: dell'ombra pin

- corta; Fine del 1ungh1551mo errore, apogeo delllumanlta, INCI?IT
' TA R";TP;USTRA) ", i : SR e
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Questa "sequenza" della "storia di un errore”, che potremmo anche
chiamare "storia della metafisica™, c¢i e gia abbastanza compreunsibi
le grazie a quantc detto finora,

Convience, perd, delineariameglio: al primo dradino di tale storia
lietzsche pone Platong. In particolare il Socrate di Plateone. Gia
in N.T. si leggé: "Socrate & il prototipo delltottimista teoretico
che, con la menzionata fede nell'attingibilita della natura delle
cosé; concede al sapere e alla conoscenza la forza di una medicina

universalen., (N.T. 15).

Azcoltiamo direttamente Platone: ®*e dirai alto e forte che non sai
come altrimenti una data cosa si generi se non in quante viene a
partecipare di quella essenziale realta che e propria di quella da-—
ta idea di cui ella parte01pa" (Fed 101 o).

cic & molto chiaro nella "Logica® di Hegel' "La mataflslca (o)
mettava per base che quello, che per mezzo del pensierc si conosce
delle cose e nelle cose, fosse 11 solo veramente vero che le cose
racchiudessero”, E prosegue: "IL vero, per quella metafisica, non .
erano qu¢ﬂd1 le cose nella loro immediatezza, ma soltanto le cose

mluvatc netlla forma del pensiero, le cose come paensatef.

La sublime 1llusione

lla’ filosofia di Platone, ossia alla fonte ~ secondo Nietzsche -
lla metafisica occldentale, la separazione tra mondo e sopramondo
ioe tra fisica e matafisica) & assolutamente posta.
i tratta = dice Nietzsche = di "una profonda idea 111usor1a che
venns al mondo per la prima volta nella persona di Socrate, ossia
quelltincrollabile fede che i1l pensiero giunga, seguendo il filo
conduttbrg della causalita, fin nei pit profondi abissi delltessere,
e che 11 pnn51ero sia in grado non solo di conoscere, ma addirittu—
ra di correggere, llessere". (N.T.15),
A Nietzsche. definisce questa "pfofonda 1dea illusoria® come Ysubli
me. illusione metafisican,

e
da
fn
[
5

In uno dei primi capitoli dello Z.'si'legge} "Uﬂ'teﬁpo anche Zafathg
stra gettd la sua illusione al di 1a dell'uomo, come tutti coloro
che abitano un mondo dietro il mondo".

I prosegue: "Al di la delltuomo, davvero? Ahimé, fratelli, il dio
chie ;0 creali era opera e illusione dfuomo, come tutti gll d81‘“(Z~I)

Di questl "abitanti di un mondo dietro il mondo! - come ironicamente
Hictzsche 1i chiama - Zarathustra arriva a dire: "Alla loro miseria

volevano sfuggire, e le stelle erano per essi troppo lontane, Allora
sospiravano: '0h, se vi fossero sentieri nel cielo per insinuarsi in
wl altrc essere e untaltra Ffelicitalt (g,o}; 1l delirio della ragio

ne era somiglianza c¢on Dio, e 11 dubbio era peccato, Ll conosco an-

che troppo bene questl 'simili a Diot': essi vogllono che si creda lo
noY, (Z - I) IR - T : . _ .



AT chlamate reallstl e date ad 1ntendere che il mondo sia realmen-
te costituito nel modo che afpare a vois davanti a voi 9011 la real
ta starebbe senza veli e voi SteSSl ne sareste forse la parte mlgllﬂ

J

re", {G.S5+ 57). . ';;

asta valutazidne del mondo metéfisido, che dovrebbe stare al di

- D

.lr_'{‘l

vero, al qualé & p0531b11e accedere solo attraverso il p9n51ero
2l saggio che si eleva.a questo mondo delle 1dee_e ideale, & « se-
ondo Nietzsche - la "radice” non soltanto della metafisica ma anche
del nichilismo. ' '

[
[0}

o)
r

att¢, cradere che 11 "nostro mondo" gia solo un!timmagine rlfles
S“” del ““mondo vere', -s ;gnlflca togllere ad ess0 valore.' '

Per la me Laflslca ha- valore'solo ;l‘mondo dell'"essere“ mataflslco,

G

T1 ventre delliessere - o .- . .

"iilanchezza, che d'up sol balzd viol. attlnqere le ultlme Cosu, con .
zalito mortale. una misera ignorante. stanchezza, che non vuol pIu nem

meno volere; essa ha creato’tintti gll dei e 1 mondl dletro 11 mondo,.

I3 . T
\.«ou'-_'." .. . . R - . Cd - .

ﬂra il corpo che dlsperava della terra - esso ascoltava Come. 11 vur

u.O!

Ma ‘Guel mendo* e ben nascosto agll ‘occhi - dell’uomo,_quel mondo dqu

nano e inumanoc, che é un nulla celeste, e 1l: ventre dell'msser& non
arla affatio. all“uomo, se non iu quanto @530, stesso uomo,

Iﬂ veritd ogni ‘essere! & difficilé da - dlmostrare, e con dlff;colta

1o si pud indurre a parlare®. (7 = I).

Nel capitolo del C.I. dedicatoc al '"problema Socrate" Nietzsche séri'
var *In ogni tempo i saggissimi hanno giudicato la tha allo stesso
nodos essa non vale nlenteea. ' -

Sempre e oviagque si & udito dalle loro bocche 1o stesso accento =R

accento pleno di dubbl, dl melanconle, di stanchezza dclla v1ta, un
ACuemto pienc di opposizione alla v1ta”

prosegue: "riccnobbi in Socrate e Platonc sintomi d1 decadlmento,

i
gll strumenti della dissoluzicne greca, gli pseudogreci fagli antigre

1 (N.T.). Quel consensus saplentlum - Lo compresi sempre meglio -
stitulsce una-ben. mlsera prova chée essi-avessero ragione 1a dove
si trovavano. d'accordo, dlmostra pluttosto che essi stessi, questi
sagglssimi, dovevano, 1n qualche cosa,  concordare fisiologicamente
ner potere - anzi. per dovere -~ assumerg lo stesso attegqlamento ne
gativo verso:la. V1ta"

O

o ancora. "Socrate, sul punto di morlre, dlceva. Vivere - vale‘a _
dire essere lungamenté malati: ;30no debltore di un gallo ad Asclo=_
pic Salvatore'. Persino Socrate ne aveva a sazietd. Che cosa prova
questo? Che cosa vuole indicare?

14 el movide dell'uomo, come mondo essenziale, anzi, il solo veramen '

Te dell'essere gll parlava (,,.) per glungere al d1 la in 'quel moﬂ



Una volta si sarebbe detto (~oh, lo si & detto, a voce abbastanza
alta e i nostri pessimisti per primi!): fQui ¢1 deve essere in ogni
caso qualche cosa di vero! Il consensus sapientium prova la verital.
Parleremo “ancora oggi in questo modo? Ci & consentito questo? 'Qui
cl deve essere in ognl caso qualche cosa di malato! -~ questa e la
risposta da parte nostra®. :

I1 nichilismo della matafisica non & dovute — secondo Nietzsche -
solo ad un giudizio negativo sulla vita o alla negazione della vita
stessa, ma prim'ancora al fatto che la vita sia diventata oggetto di
giudizio. :

Infatti, sempre nel C.I, si pud leggerei "Giudizi, giudizi di valore
sulla vita, in sfavore o a favore, in ultlma analisi non pcssono mai
essere veri; hanno valore soltanto come sintomi, soltanto come sintc
mi vengone presi in considerazione - in sé tali giudizi sono delle
sciocchezze. 51 deve tendere al massimo le dita e fare il tentativo
di cogliere gquesta sorprendente finesse, che il valore della vita non
Pud essere oggetto di apprezzamento. Non da un egsere vivente, per-
che costui & parte in causa, anzi addiritiura oggetto delia lite e
non giudice; da un morto nemmeno, per un altro motivo,

I1 fatto che un filosofo veda ﬂel valore della vita un problema, ri

su‘ta a questo modo persinc untobiezione. contro di 1lul, wr 1nterroga
ivo sulla sua saggezza, untinsipienza - .

u0ﬂe° e tutti questi grandi saggi... non solec. sarebbero dei decadents, -

ma non sarebbero neppure stati dei saggion., : - -

A partlre da questa"lettura" della £ilosofia occldentale, 1nterpre
tata come Yerrore®, "malattia®, "decadenzal, Nietzsche esorta a "non
ficcare pitt la testa nella sabbia delle cose del cielo, bensl. portar
la llberameﬂte, una testa terrena," che Crea il senso della terrﬂ‘“
(Z = TI)o.

La filosofia tragica

Chiarite.le premesse e il punto di vista di Nletzsche nell'lnterpre
tare il "fondamento" della metafisica nel pensiero occidentale a
Partire da Socrate, si pud intendere anche il senso del percorso 1n
dicato nella 'storla di un errore! nel C.I..

In s oatanza, dice Nietzsche, fin dai tempi di Platone e per tutto
il tempo della metafisica si & pensato ad un ''mondo vero", @ssenzla
1c e fondamentale, che differisse per natura dal mondo Ffenomenico o
delle *apparenze®, in cui noi viviamo. Dal mito della caverna e dal
mondo delle idee della filosofia platonlca, attraverso 1l crlstlane
31mo, . gli imperativi e le Categorie kantiane, il p051t1v15m0, sl &
Jgiunti fino agli %spiriti liberi® g a Zarathustra. Questo cammino a
scendente ha portato a ricomporre nella storia del pensiero la dif—
Fer 51za metaflslca. A partire da Zarathustra,.secondo NletZSChe, g1



. inaugura una nuova epoca, wn moedo diverso di pensare.il mondo, anzi,

- un nuevo rapporto col mondo, chée sis lascia alle spalle il "lunghissi

ma errore’ della separazicne tra i mondi operata dal pensiero metafi
s:u:oo _

Non & essenz1ale entrare riel. merlto e nel dettagllo del 51ng011 "bas
“saggi", deil gradini di. superamento delle scangioni del penolero L¥iew
cigate da Nietzsche: - L - g E

5 invecs, indidpensabile’ = dopo aver meSsO'in”evidenza;liiﬂizio e
1l senso del pcrcorso - porre attenzione agli esisti; CiOé 'll'ultim

ella netarlslca"--q

1 rasso del C.T: si COHClude con unlﬂln_lplt (1ﬂcom1n01a) Zaratnu_
scra” Va suolto ratto un accostamento"l‘ultlmo arorlsma d.e“I TV 11
bro dl &, S, ha per tltOlO “1nc1p1t tragedla"_e g1 conclude Clcendo.
“COSl ebbe 1ﬂ1z1o i1 tramonto dl ZarathUStra" (G 8o 342)

aumgto rapporto tra Zarathustra ‘e la. fragedia diviene: pla chlaro leg
qeﬂdo il capltolo di E.H. dedicatc a Z.. “ComlnC1a forse per la pri
M volta la” grande ;erleta,_ posto per la prlma volta il vero punto
1L*rvogat1vo, con cui il déstlno dell'anlma ha la sua svolta, la lén
stta sl muove, 1d tragedia cominciae.. . e
Smmwrb'ln EsHa 'y ‘nel capitolo dedicato alla "NaSC1ta della tragedla"

. iNietzsche scrive: "In questc semso io ho:dl diritto di condiderarmi

il primo filosofg. tragico = € cioe llegtrema antitesi eiiiantipodo di

. sun Pilosofo pessimistas Prima di mé:(..:):mancava-la:saggézra tragica
i uﬂ_m ne ho cercato invano un qualche segno erleO nei: grandl GreC1 del

fllOSO&la, quelli dei due secoli. prima di Socrate.

coomt e:restato un dubblo per Eracllto, nella V1c1nanza del quale sento
3”D1u calore e mi sento ai’ mlgllor utioré chg ovuqque altrove. Ltaffer-
‘mazione del flusso (oa) "del dlvenlre,'con b

“1uto radlcale perfino
del concetto di 'esseret - in quésto io “debbo Ticonoscere quanto di

. piv.afifine @ me-sotto ogni.aspetto sia.mai stato pensate: £inora®,

Quando i fanciulli giocano R TS R R

L

A questo punto conv1eﬁe ascoltare alcunl frammemtl dl Eracljto, "Ta

Ca-nessuno- degli dei ne degll uomlnl, ma - fu seu@re &d- &, ~e-sard, Fuoco
- sempre vivente". (a:30}. Lo CHREERRCE R

vita & wr fancdiullc che gloca, che’ sposta 1 De221 Sulla scacchlera.
regglmento di un fan~1u¢lo" (a 18) ' :

=ﬂPropr10 come un macchlo dﬂ rlrlutl gettat1 8 .Caso e 11 plu bello dei

| mondit. (a 107)

“Il.mondo di fronte a noii— 1l medesimo per tutti i-mondi -~ non lo fe



"Ino sperimentare 1timmediatezza & la massima eccellenza® (a 15).
"Nello stesso fiume, invero, non ¢ possibile entrare due volte",{a 4
"Negli stessi fiumi tanto entriame quanto non entriamo, tanto siamo
quantc non siamo". (a 46),

\_.4

Da questi'frammenti-si,coglie'con_sufficienté chiarezza che-per Era-
clito - il mondo & divenire, mutamento, movimento, flusso. Non esistc .
no due-o piu mondi, ma solo "il mondo d4i fronte a noi%., Tale mondo now
ha un “telos", una struttura che lo determini e finalizzi. E! invece
vgattato a caso” e retto da un fenciullo che giocca. Esso & vita & im-
mediatezza. ' '

atz

la dualita di mondi del tutto diversi, che Anassimandro era stato

tretto ad ammette“e, non separd piv un mondo fisico da un mondo me
E151c0, un regno delle qualita determinate da un regno della 1ﬂde£1

1ibile indeterminatezza, Compiuto che ebbe gquesto primo passo, niente

sche in F. G. scrive a proposito di Eraclito; "“Per prima cosa ne-. .

pid poté trattenerlo da una ben pil grande audacia di negazione: nego_l

1'esgere 1n denerale. Questo unico mondo, infatti, che egli laseid
sussistere (...) in nessun iuocgo mestra un permanere, una indistrutti
bilitad, una diga nella fiumana'., {F.G. 5).

Ancor piu 1nc151vamente Nietzsche scrive in un passo del C,I. intito-

lato *la 'ragionet nella filosofia®: "Eraclito avrd ragione in eternc
nelltaffermare che lfessere ¢ una vuota fingione., T1 mondo 'apparentet
& l'unlco ‘mondo; il *vero mondot! e 3010 untaggiunta mendaceaoo"

I Nietzsche colloca anche questa interpretazione del mondo all'lnterm“'

no della propria fenomenologia del nichilismo: "Lleternc ed unico di
anlre, la totale precarieta di ogni reale che sempre unicamente agl.
sce ¢ diviene e non &, costitulsce, come insegna Eraclito, una rapplg
sentazlone terribile e sconcertante e strettissimamente affine, nel
Suo 1nflusso,-alla sensazione con cui qualcuno in un terremoto perde
la fiducia nella stabilitd della terra. Fu necessaria una sorprenden—
te energia per. trasferire questo effetto nel suo opposto, nel sublime
e nella beata meraviglia®, (F.G. 5).

Z, si apre con 11 capitolo intitolato “delle tre metamorfosi” dello
SPITLEO' Dappr$ma cté il cammello, l'animale da soma che obbedisce e
sopporta il peso delld tradlzlone metaf1q1ca, "nel quale ablta 1a ve
nerazione', - : :

In segu1to il cammello si trasforma in leone, anlmale potente che vuo
lg 1a propria liberta e che si ribella alla sog ggezione cul era posto
11 cammello, I1 leone & il predatore degli antlchl valori e crea 1lo
spazio per "valori nuovi®.

Infine, il leone deve diventare un fanciullo. ZarathuStra dice: "Imno

cenga ¢ 1l fanciullo e oblioc, un nuovo inizio, un giuoco, una ruota
ruotante da sola, un primc moto, un sacro dire di siv. (Z - T).-

"E cosl come giocano il fanciullo e ltartista, gioca il fu0co-sem're

Jd : e
vivente, costruisce e distrugge, com innocenza - e questo giueco gio
ca l'Eone con se stesso. Tramuitandosi in acqua e terra, a somiglian-

I



ra dtun fancidlib inhaiza cumuli di sabbia sul lido marlno, ammonta e
Fa rulnare* dl tempo 1n tempo rlpfende di. nUOVO 11 gluoco” {F.G. 7).

affinita tra Nletzsche ed EraclLto & molto esp11c1ta, Nella leoso
fia di Nietzsche rlecchegglano 1€ intuizioni di- Eracllto.__”._
31Pnere alla “flne Jella metaflslca“ - Per NletZSCﬁe — 51gn1£1ca an

1mPﬂOPon1b111. Slamo 1n un'"epoca traglca"

B Nietzsche in uno. degll 1nnumerev011 F P parla appqnto dell‘“epoca
tragica per’ 1'Europa: caratterlzaata dalla lotta ceon-qil chh1115m0”
(FaPu 7,31)0 ’ L - |

Le mummié;deQittqh .

A cnledete tutto cid che 2 1d1051ncra51a ﬂel fllOSOflo s Per esym -

pic la lero mancanza di senso. s?or-co, il loro odio’ contfo la rappre
sentazione stessa del divenire, 41 ldro eglttlclsmo,"

Bssl credono di tributare un onore a una cosa, quando la deStOflClﬁZQ
10, SUub specie aeterni -, quando di essa fanno una munmmia.

Tfatto ¢id di cud da millenni i filosofi hanno fatto qsq, erano concet
i mummificati; dalle lore mani non sortl vivo nulla di reale,: Quando

adorano, qucStl signori che 1dolatrano il concetto, uCC1dono, impaglia

no - quando adoranoc, essi divéntano un perlcolo mortale per ogni cosa.

La morte, 1l mutamento, tanto la vecchiaia che 1a generaziohe e la cre

scita sono per 1oro delle obiezioni, addirittura delle confutazlonl. "

Jusl che e, non leleneg quel che lelene,IHOﬂ é..o'

RNAY

.

Allora tutty costoro oredono, per51no con dlsperaz1onu, a ClO ch e‘*
Ma Jdal momerite che non ne diventano padronl,‘cercano del mot1v1 per
spicgarsi perche mai ne siano defraudati,’ o

'Deve essercl un!111u51one, un inganno nel fatto che non perceplamo“'

e

cid che e, dove 51 nasconde 11l truffato“eO'(,.ulg_ o o

t . .
Lasere fllosofl,ﬂessere mummlb, rappresentare la'monotonla Lelstlca°'
con una mimick da becchinilh (Co1v)s ' T
MEli ulblml,metar151C1 contlnuano in fordo a cercare nellfldeale la
vera frealtdt, la 'cosa *n sét, rlspetto alla quale ogni altra cosa
& 3010 apparente. 11 loro docma e che, poiche: tante manlfestamente
11 nostro mondo apparente non & eapre551one di quellfldeale, esso ap
punto noa & tyero! v, (F,P,-10,150).

Metaflsﬂca e nlchlllsmo contlnuano ad 1dent1£1car51 anche come nega~:
zione del divenire- storjco A questo prop051t0 .0ccorre, ascoltare la,
riflessione critica e "inattuale™ che Nletzsche ha svolto sulla sto
ria: “chi ama perseverare nel ftradizionale e in cid che & venerato
da gran tempo, coltiva il passato come storico antiquario; e so0lo ce
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lui al quale una soffereﬁza'presenté-opprimeIil Ppetto, e che a ogni
costo vuol gettare via il peso da sé, ha blsogno della storia criti
ca, vale a dire di quella che gludlca = condanna“ (U.D.S. ).

La St0f1a anthuarla - secondo Nietzsche —= Ye capace appunto solo di
conservare, .non di generare vita; perciod sottovaluta sempre cid che
diviene (...). I1 fatto che qualcosa sia diventato vecchio genera cra
la pretesa che debba essere immortale®, (U. D. S ) .

"Allora appunte deve precisamente divenir chiaro guanto sia ingiusta -
l‘esistenza di uwda gqualche cosa, di un priviliegio, di una casta, di
una dinastia per esempio, quando questa cosa meriti la fine. Allora
il suo passato viene considerato criticamente, allora si attaccano
con il coltello le sue radici, allora si calpestanc crudelmente tul .
te le pietd. E' gempre un processo pericoloso, Pericoloso ¢ioé per la
vita stessa: uomini o tempi che servono la vita a questo modo, giudi
cando e annientando un passato, sono sempre uomini e tempil pericolo-
si'e*inipéricolo“._(U.D,S,). ' S

Da questi passi si pud intuire come per Nietzsche debba essere intew— ;-
so ed utilizgato il "senso storico", ciod in modo Yeritico® rispetto
ad epocheche non vanno archiviate e dimenticate, né oggettivate come
mobili d'anthuarlato, ma giudicate crltlcamente @ valutate, non sen
zZa - rlschl.'

In questo senso la filosofia "tragica" & filosofia"storica.

Le favole della filosofia

La prospettiva della filosofia di Nietzsché cosl delineata, almeno
ad un primo sguardo superficiale, sembra riprendere il pensiero di
T_Iegk_..ln . :

Nietzsche stesso scrive: "Noi Tedeschi siamo hegeliani, anche s& un
Hegel non fosse mai esistito, in guanto noi (contrarlamente a tutti
i 1at1n1) attribuiamo per istinto al dlvenlrt, allo svolgimanto un
sensc pid profondo e un pill ricco valore che a tutto quanto tef, -
crediame a stento alla glustlﬁlcaz1one del concetto di ‘essere‘”
(GeS. 357). |

altra parte,ﬂ in una 1ettera Q. GOetﬂe, Hegel dice: "ot filosofi ab
biamo gid ua nemico in comune (esa)y € questo ¢ la metafisica". E an
cora Nietzsche: "Fiutiamo qualcosa di vero, una possibilitd di veri-
t& dietro la famosa proposizione fondamentale dialettico-realistica

cor cui Hegel aiuto, al suoi tempi, 1o splrlto tedesco a riportar vit
toria sulltBuropas 'la cuntraddlzlone miove il mondo, tutte le cosc

s0no in' contraddizione con se stesset", ~(A —- Pref.).

S5e nella 1nterpretazlone dir Nietzsche della storla della filosofia 1a
"differenza® metafisica viene annullata a partlre dalla propria filc
sofia, in modo analogo Hedel conduce la logica della “separa21one"_ad
una ricomposizione assoluta nel preprio sistema filosofico.
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Ma la modalita in cui Nietzsche ed Hegel pervengono ad un superamento
delia metaflslca, e esattamente contraria.

Hegel risolve .la contraddlﬂlone tra "ragzionale” e "reale"" elevando-
11l secondo nel prlmo,.rlcapltolando la storla del mondo nella storia
dello splrlto assoluto,h”;:‘gg i ke L

Hegel stessc scrlve' "La fllUSOfla incomincia con la deuadenza dx un
mondo reale, (nqo) la sua conc1lla21one pon avviehne nella realta, ma
nel mondo 1deéle (..,) B questa.una vocazione essen21a1e, che viene
confermata nella storia della filosofia", =

In Nietzsche, al contrario, la contraddizione tra mondo “vero" e mon -
do "apparente" viene risolta nella rlcompren51one del primo nel secon
Ao,

no il corpo e, la terra‘e” 1nventaron0 le cose celesti ¢ le gocce di

sangue della redenzlone. Wa' persinc questl veleni dolci: e tenebr051,_

essi 11 avevano trattl dal corpo e-dalla terran: (Z*'“I)

In Nletzsche & l Hondo vero cheud1v1ene "favola" 1m Hegel & in rea
le che dlveata ”1dea1e“”“‘f- : z . :

S1 coglle c051 come T fl1OSOfla di; Hegel non 31 emaﬁC1pa dalla meta e
fisica, ma Zlal Contrario ~ sir fa carigo di tutta la tradizione meta-d_ﬁ

fisica che affcﬁda le pr@prle“rad1c1 nel duallsmo platonlco.

I1 mondo delle,ldeefdl Platone, g& prima era. access;blle esclualvam-='“
mente’ al saplente, con. Hegel lelene la stcrla stessa nel Suo compﬂe o

Slo ’ : : =
In Hegel 11 rea¢e non V1ene llberato dall‘ldeallsmo metaflslco, ma

viene irretito e assestato nélla Posizione. delltideale nella separaw :

zione che la metaflslca stessa ha operato.

0051, Se la . "dlfferenza" nomn é plu v151b11e, e 010 perche 1'1deallz
zazione & perfettamente complutau : ;
Hegel proclama 1‘1dea11ta de1 finito e 1la realta come 1dea.

"Nel sapere assoluto — dlCC Hegnl - 5i.@ ‘completamente rlsolta la se -

parazione delltoggetto dalla certezza 'di‘sé;, e la veritad si @ fatta
eguale a questa certezza cosl come questa alla veritav, -

In quanto sintesi. assoluta = rlcapjtola21one storica, 1la fllosofla

negeliana & una £1loso£1a dell'ottlmlsmo della. raglopé. L'okp051z10~-f

ne praesentsd nella. dlalettlca di- Hegel non’ & conceplta come opp051z10
ne radicale, in qguanto & gia costltutlvamente risolta nella storla
dello. SPlTltO. :

Al contrario,. Nletzsche scrive: "Io non contrappongo '1llu5¢one' a

realté ma prendo viceversa 1'illusione. come Tealtd, che si contrapm -

pone‘alla . trasforma21one 1n un fmondo di verita? 1mmaglﬂariqué(pﬁpi
40,53}, : S o _

La- dla]ottlca hegellana, essendo pensata idealmente, non. puo che es
sers una dialettieca. 1deale. SR
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Ni@tzsche la definisce "illusoria"

questo senso Nietzsche sostiene che Hegel fu il rltardatore pax
hxcellence" della ”Vlttorla delltateismo”, a causa del "grandloso
tentativo che egli compi per persuaderci, 1in definitiva, della divi
nita dell'esistenza, ricorrendc anche alltaiuto del nostro sesto sen
so, il ‘senso storicotv, (G,S. 357)

& ancora. Nletzscne 51 domanda "quando avremo del tutto Sdivinizzato
la natura” (G.S. 109). '

Sogni e sonnambuli.

Chiarita la radicale diversitd di esiti delia flloso¢1a di Nletzsche
e di Hegel, € possibile addentrarci nel 51gn¢£1cato che assume ¢ a
cul perviene il percorso di Nletzsche. o

Conviene leggere 1ltaforisma intitolato "la coscienza delltapparenzal:
"In che modo meraviglicso e nuovo e insieme tremendd ed ironicc mi
entivo posto con la mia conoscenza dinanzi all‘e51steaza tuttal Ho
scoperto per.me che llantica umanitd e anlmallta, perfino tutto 11
tempo dei primordi e ltintero passato di ogni essere 5en51b11e, CON~
tinua dentro di me a medltare, a poetare, ad amare, ad odiare, a
trarre le sue conclusioni, -~ mi sono destato di colpo in mezzo a que'
Sto sogﬂo, ma solo per rendermi cosciente che appunto sto sognando e
che deve dontinuare a sognare se non voglio perire: allo stesso modo
in cui il sonvambulo dewve contlnuare a sognare, pel non plombare a
terra, '

Che cos'e ora, Per me, 'apparenza'- in Verlta, non llopposto d1 una
qualche sostanza: che costaltre posso asser¢re di una qualche sostan
Zd, . non ahaunto 1 5011 predlcatl della sua apparenza?

In veritd, non una maschera inanimata che si potrebbe appllcare ad
una X sconosciuta e pur anche togliere
ADparenza é per me GlO stesso che reallzza e Vlve” (G 5¢54).

Questa "rlvalutazlole" del mondo preteso apparente & spiegata da
Nietzsche in un altro passo: "Il guaio & che con la vecchia contrap-—
posizione 'verot e 'apparente! si @& propagato anche il correlativo
Jiudizio di valore: da un lato tdi poco valoret, dallfaltro !'pienc
di valoret in senso assoluto.:

I1 mondo apparemte non & da nol considerato un mondo'che ha valore®;
ltapparenza dovrgbbe rappresentare Per noi una 1stanza contro 11 va-
1ore supremo., : S

‘regevola In 38 pud essere solo un mondo 'vero' (P P. 14, 103).
4oancoral "Vedo con stupore che la scienza si rassegna oggi a non fa

fe assegnamento che sul mondo apparenteé: per un mondo: vero, -comunque
@580 sia, certamente non abbiamo un organo COﬂOSC¢t1VO.



Ya qui si  dovrebbe.gia domandare: con-quale .organc conoscitivo si-
postula anche solo, questa antlnomla'?.un Per i¥ifattd che un mondo che
& atcessibile ai nostrl Organl, viene anche inteso come dipendente da
guesti organi; per 51 fatto che noi 1ntena1amo un mondo come sogget-
tivamente condlzlonato, per tal fatto non & detto che un mondo ogget
tivoisia in genere p0351b11e.

Chi c1 1mpeulsce d1hpen5are che la soggett1v1té sia reale, essenz ia-~

L*‘inisé'.é;:cbm55EOHGEZioﬂe, addirittura un controsensd: una téon—’
formazione in sé! & un'assurditd; noi abbiamo il concetto di tasgeret,
di ‘cosal, semprg e solo, come un concetto di relaz1one... (F Pe14y
rDS) o - . i resrin :

Ragni e ragnatele

"Ma che cos'® poi treale!?
Tirate via da tutto guesto,-voi. equlllbratl, il:fantasna e!llinsies

me deall 1ngred1ent1 umanil 51, se lo poteste! Be poteste’ dlmentlcawe
la vOstra origine, il vostro passato, la vostra primitiva scuola.tutf4””
ta la vostra umanitd e animaliti! Per n01 non ci somno zrealta' L& nem .
menc per v01 - gente equlllbrata" G.Sa 57)

THoW 851§te a:solutamente scampo, ne alcuna str&da pe“ 5c1v01are @
sgattaiolarsene via nel mondo reale!

Siamo- nel¥d nostra rete, noi ragni, e qualunquew”

'ka venga da noi wm'
p?lqlonatatqua dentro, non la potremmo- acchlappare se non in quanto_
¢ cid:che si fFd ‘appunto prendere nella nostra retai (A 117).

"L'lﬂtelletto umnano non puo fare a meno di vedere se stesso sotto le
sue forme prospettlche e di vedeére sgltanto- in.esse:: Non p0551amo gi v
rare con 10 sguardo il nostro angolo®; (G. 8. 374). 3

Da quebta impostazione del problema della conoscenza Nietzsche fa di.
scendere la critica alla scienza contemporamea, poiche e fondata sul
la fYcredenza in un mondo the dovrebbe avere il suo equlvalente e la
sua misura: nel pensiero uMaﬂo, in umani concetti di valore;_1n un-
'mondo della veritat, a cul si potrebbe accedere in deflnltlva con
1taiuto della nostra quadrata piccola raglone umana'. '(G Se 373)

In questo modo, Nietzsche “smaschera" la sc1enza come pretesa metafl .
sica,. che non si discosta dalla tradizions platonlca, ma al contrarlo
se ne fFa carico come dominio tecnico del mondo.

nCome? Vogliamo: davvero Par 51 che 1'e51stenza §i avv1llsca in’ un :
esercizio di -‘dontabili éfln und vita daftalpa per matematici?
Innansi tutto! hon Hi devé voldy spogllare 1tesistenza del Suo caratte

re pollmorfc" (GeS. 373).

"Non ¢t dubblo, 1fuome verace, in guel teméraric & ultimo 51gnlfica~-'
o ﬁon cul 1a\£ede nella. 501en2@ 1o presuppone,. affarma; con cid wr.
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mondo diverse da quello della vita, della natura e della storia; e in
quanto afferma questo taltro mondot, come? non deve per cid stesso ne
gare il suo opposto, questo mondo, 11 nostro mondo?...

Ebbene, si sara compreso dove voglio arrivare, vale a dlre che & pur
sempre una fede metafisica quella su cul riposa la nostra fede nella
'SC1anza, che anche noi, uwomini della conoscenza di oggi, noi atei e
antimetafisici, continuiamo a prendere anche il nostro fuoco dalltin
cendio che una fede millenaria ha acceso, quella fede c¢ristiana che

2ra anche la fede di Platone, per cui Dio e verlta ¢ la verlté & di-~
v.&.nau L]

Ma come & possibile, se questo diventa Sampre piu 1ncred1b11e, se nien
- fte pid si rivela divino salvo lterrore, la cecita, la menzogna, se Dio
Jtebso s1 rivela come la nostra piu lunga menzogna?®(G.S. 344),

Parole nefaste

“Cli sono parole nefaste che sembranc esprimere una conoscenza, menty
in realta 1mped15cono una conoscenza; una di queste & la parola 'appg
renze'", (F.P. 40,52)., ' “

1L "hrammento" successivo & 1nt1tolato "contro la parola 'apparenzal:
m M'Tllu51one' come la intendo io, ¢ la vera e unica realtd delle cose,
#cid o cul soltanto spettano tutti i predicati esistentiv (F.P.40,53).

se 11 mondo verc della metafisica. @ divenuto favola, secondo Nletzsche,
non rimane il mondo apparente, inteso nel senso {anzi, nel non-senso)

che la stessa metaflslca attrlbulsce ad esso. Anche il mondo apparentm

. Viene meno.

Cio che ora abbiamo di fronte e il mondo secondo una nuova prospetti~

va, dove veritd e illusione subiscono una mutazione di significati.
Verlta e illusione, realta e apparenza, non sono piu mondl contrappon
stle C _

Per Nietzsche l‘unlco mondo vero e il mondo fenomenico.

Per Hegel, al contrario, 1l mondo fenomenico partecipa del mondc vero,
Nietzsche - dopo aver dichiarato la fine del mondo vere e dedotto il
vonir meno delle apparenze ~ non assolutizza "alla maniera antica™ il

novo mondo, ma pone il senso" dentro 1'"illusioconen,

"I concatti sono gqualcosa di v1vo, qulndl anche qualcosa che ora cre
sCe & ora svanisce: anche ai concetti: accade di morire una morte mlsg
rabile”, (F.P. 40, 51;o ' -

”‘ttualemnte 1 fisici concordano con tuttl i metafisici sul fatto che
noi viviamo in un mondo di illusione; & fortuna che su cid non si deb
bano piu Fare i conti con Dio, sulla cul 'veracita' si potrebbero pen
sare cose gtrane. s :

Il carattere prospettivistico del mondo giunge fin dove arrlva oggi-
la nostra ‘compren51one‘ del mondo, e 1o oserei vederlo anche 1a dove
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sembra che L'uomo possa in genere prescindere dal comprendere — Vo
lio dire la dove 1 metafisici pongono il regno dell'apparentemeqte
erto di se stesso, compren51b11e a se stesso, c1oe nel pen51eron

s Tt !
\oc-)n '

Ma posto che noi siamo tanto stolti da stlmare 1a verltd, in queato

caso 1'1ncogn1ta, pin de11T111u510ne, posto che 51amo deC151 a vivere
allora non saremd scontentl di questo carattere 111usor10 delle cose
e so0lo baderemo ‘bene” che hegsuno interrompa 1‘esp051z30ne dL questa
UPOJPettﬂﬂtidl Frortée a un secondo fine, il che in realtd @ avvenuto
finora '@ quasi tutti i fllosofl, perché essi avevano tuttl secoadl fl
ni e amavano le loro !'veritdtw, (F.P.40,39). '

“Lssere e 1llu510ne, Psamlnatlhp31colog1camente, non danno un }essere
in s&1, non danno’ nesswi crlterlo per la 'realtd'_ ma selo per i gra

di dell*apparenza, misurati sulla Eorza della parte che n01 attrlbula .

mo a un!illusionev, (F.P., 7,49},

“Un nuovo modo dl pensare é'che & sempre un NUOVO modo dlumlsurare e
pﬂncuppome “esistenza di Una nuova misura, di una nuova ca;a di sen
timenti; che €& senpre una schietta fede - vuol farsi valere e col fuo

ca del primo amore diceé a tutto cio che gli si oppone._'questo e fal—--

ant, L e : RO S T ;_)! :
In tale. lo ta esso 51 afflna, impata a dwfender31 eJha blsogno, per

_‘ .

vincere, di carpire le armi delltavversaric e di imparare la sud' arte.: -

tQuesto e falso! gignifica in orlglne. tio non ci credo'; e ﬂsamlﬂato
ancor plu‘attentamente. Yio non ci sento dentro ﬂleﬂte, non me ne Eac
cio nallatits {(F. P 34, 255), e : -
"Qul tutto & apparen7a e fuoco fatuo e danza dl splrltl e nlente dl
pint (Ge8: 54) . ' o

Il mondg,éiiéﬁspecchiojif,f

"E sapete anche coste. per me 'il mondo'? Ve lo deve mostrare nel mlo
specchio? A S
Questo mondo: un mostro di forza, senza principio e senza flne,_una
salda, . bronzea massa dl forza, che non d1v1ene neé plu grande ne plu_
piccola; ‘che non si ‘Congumma ma soltanto Si frasforma, in complesso di
grandezza immutabile, untamministrazione senza spese ne perdite, ma
del pari senza accrescimento, senza entrate, un monde attorniato dal
tnulla’t come dal suo confine, nulla che svanisca, si sprechl, nulla
di infinitamente esteso, ma come una forza determinata e- collocato: 1n
uno spazio determinato, e non in uno spazio che sia 1n qualche parte
iyuotot; piuttostorcome -forza dappertutto, come giwcodi forze & on-—
de di forza esse & in pari tempo. uno, e 'plurimot, ché qui si.gonfia

@ 11 si schiaccia, un mare di forze: tumultuantl e infdrianti - in-.se.
stesse, in perpetuo mutamento, (.,,)Ie volete un nome per. qumsto mon .

do? Una solu21one Der tuttl 1 suol enlgm1° Una luce anche per voi,. i

piu celati tra gli uomlnl,'l plu fortl, 1 plu 1mpav1dl, 1 plu nottvr
nif?
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Questo mondo & la volonta di potenza -~ e nientlaltro!

T anche vol stessi siete questa volontd di potenza - e niente antro!™
£

{(F.P. 38, 12) N

Motto 11 titolo non innocuo di 'La volontad di potenzat, prende qui

a parola una nuova filosofia, 0, per dirla piu chiaramente, il tenta
L¢vo di una miova interpretazione di ogni accadere: certo solo in modo
rTovv1sor10 ‘@ sperimentale, solo come breparativo e questione Prelimi
Haf;, sclo come fpreludio! a una.serietd per la quale 0CCorTOonc asso-
_1unamente orecchle iniziate ed elettey (F, P 40, 50).

n altrL termlnl, secondo Nletzschc, per superare la dlcotomla neta-
fisica tra mondo vero e apparente, occorre interpretare il mondo come
tvolontd di- potenza',czoe come gioco di forze definite, come mitamento
dei precarl 'statl' della’ materlanenergla, :

"In un mondo sempre provvisorio!, in perpetuc divenire, anche la volon
ta di potenza muta. Non pud, quindi, essere intesa come un 'fattor,
come lanuova 'vera"realté deX mondo. : :

Nietzsche_scrive. "Una ’cosa 1n s&F altrettanto assurda di un 'sen
SO 1n sé" di un '51gn1£1cato in se* 'Non si da un "fatto 1n se';per
ché si possa dare un fatto, blsogﬂa sampre prlma introdurvi un sanso"
(i « P 2 149) )

-
‘Qvesto perche. "non cté nessun fatto concreto, tutto & fluldo, 1naffer
rablle, cedevole; le cose pitu durature sono ancora le nostre OPlHlOﬂlo
Conferire senso alle cose =~ nella maggior parte. dei.gasi si tratta.di
una nuova 1nterpretaz1ome rlguardo a una antlca divenuta. 1ncompren51u
bile’™ (F.P, 2,82), - :

"Contro il positivismo, che si ferma ai fenomeni: 'ci sono soltanto
Fattit', direi: no, propric i Patti non ci 30no, bensi solo 1nterpreta
zioni®, (F.P. 7,60).

"Che cosa pud soltanto essere la conoscenga? - 'Irnterprétizione!; non
‘spjegazione‘“ (F.P. 2,86), _
Chiarito che non si da un mondo, ma solo 'v151on1 del mondo' non fat

i ma 1nterpreta21on1, Nletzsche affronta il problema dell‘lnterpreta
-f‘e ] ’ :_.-:'

‘La volontd di potenza

:econdo Nletzsche, *la volonta di potenza 1nterpfeta“ "Eésa'traccia
confini, determina gradl, diversita di potenza (...) T1 Drocesso or-
ganico presuppone costantemente l'lnterpretare“ (r, P. 2,148).

"Ltinterpretare stesso, come una delle forme della-volonta di potenza
ha esistenza come un effetto (ma non come un tessere?, bensi come un
processo, un divenire)®" (F.P. 2,151). :



MIn quanto la parola. Jtconoscenza' abbia senso, .il mondo e conoscibile;
ma esso & 1nterpretab11e in modi dlver51, non ha dietro di sé un sen
S0, ma 1nnumerevoll senslo'Prospett1v1smo'" (F Pn T oO)

"Rino a che ‘punto ‘si edterda il carattere prospettlco-dellfesistenza,
0 se essa Forse non abbia un altro carattere qualsiasi, se unfetisten
zZa senza splega21oneﬂ senza lsensot,non diventi appunto un ‘*assurdo’,
se, d‘altra Pparte, non gla ognl e51stenza sia essenz1almente untesi-
stenza che spiega: tutto questo, comF & giy to,_non Puo. essere deciso
nemmeno .attraverse la piu dlllgente e 1 _ u_pe@osamente.cosclen%;osa
analisi e aut01ndag1ﬂe dell'lmtelletto (r..)s & una curiositd dispera
ta voler sapere che cosa potrebbe esserci ancora per altrespec1e dafin
tellette e di prospettive" (G.Sw-374j T : o .

”La'mancanza di senso dell!accadere!: 11 credere a- il @ conseguenza
delltaver ricdnosciuto 1& falsitd delle 1nterpretazlon1'¢1nora es¢ogl
tate, una- generallzza21one dello scoragglamento e della &eDolezza -

non una credenza necessaria". {F.P, 2, 109) o e

'JHChe 41 valore del mondo stia nmella nostra 1nterpreta21one (L ¢he for
se in-'qualche- 1uogo $iand possibiii 1nterpreta21on1 diverse: da quelle
meramente- umane) ‘che’ flnora 1€ interpretazioni 31ano stdte tutte va
lutazioni prcspett1V1stlche, 1n ‘virta delle quali n01 nella vita, 0s,,
s;a nella volonta di potenza ‘ci conserviamo per lo’ 5v1luppo delia’ Po
tenza; che ogni elevaziohe dégli uwomini comporti il superamento di in
terpreta21on1 plu rlstrette9 che. ogql rafforzamento mai raggiunto,ogni
 211argament0 di potenza apra nuove prospettive e impopga di credere a
‘nuovi orizzonti - tutte gqueste cose si ritrovanoc ovungue-nei mlelscrlt
1t1”' (F P.. 2, 108)

T I . e
R I L

E-Nigtzsche’ sublto agglunge'"ll mondo che’in qualche modo ci 1nteres
s34 &'Palso, ossia non & una realta, ben51 un 1nvenzlone e un- arroton
damento di una magra somma di osserva210n1 @gd0 e 'fluldo" come’ qua;
Qosa., che d1v1ene, come una. fa151ta che si,sposta. sempre di nuovo e che
‘non 51 avv1c1na nai alla verlta, perche - non c'é una ver;ta"

Lionda e 51a ‘Shiglia

“‘Volonta a1 verlta' o sagg1551m1, voi chiamate cid che vi incalza
ard rlemple di cIes;:chLeI‘:Lo'J = B :

Volonta di rendere pensablle tutto»l‘essere._c091 chlamo 10, Ta.vosL$a
volontan,a ; 1 - |

S

Tutto quanto e, voli volete prima di. tutio farlo pensablle. giacche -,
con buona diffidenza dubltate che /sia. gia pensabile. - -
M2 esso deve anche adattar51 e piegarsi a voi! Cosl vuo le la vost‘al
volonta. Lev1gato deve diventare e soggetto allo splrlto, come Suo. ;
_;~ﬁ4cch10 e 1mmag‘ne rlflessa. :

naesta & la vostrd ‘volonta “tutta 1ntera, sagg1551m1, in” quanto una
volontd di potenga; anche quando paridte del bene e del male e dei
valori,
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V01 volete. ancora creare i1 mondo, ddVaﬂtl al quale possiate 1nglnoc—

chiarvi; questa & la vostra suprema speranza ed ebbrezza.

I non. saggl, certo, 1l popolo = costoro son come 11 fiume, su cul una
barca scivola vias e nella barca sono i valori, solennemente assisi e

muscﬂeratl, ' '

Sul fiume del divenire avete posto la vostra volbnta e 1 vostri valo
ri; ¢i6 che dal popolo viene creduto bene e male si tradisce a me co
‘me . untantica volonta di potenza. :

:~81etb stati voi, 5aqg1551m1, a porre sulla barca quel Passeggeri e a
. dar loro splemdore e nomi org0911051, - voil e la vostra volonta domi
natrice! = :

E ora il fiume porta avanti la vostra barca. deve portarla. Poco con
““ta che ltonda rotta spumeggi, e collerica si opponga alla chiglial
Non il fiwume, - saggissimi, & il vostro pericolo e la fine del vostro
bene e male: bensi quella volontd stessa, la volontd di potenza, -
ltinesausta feconda volonta della vitav, {Zz - II).

Per cogliere il senso di questo passo, & necessario leggere altri fram
cmenti: "IL vittorioso concetto di Tforzat, con cuil i nostri fisici han
- 1o creato Dio e il mondo, abbisogna ancera di un completamento: gli
51 deve assegnare un mondo interng, c¢he io chiamo tyvolonta', ciogé un
'1nsa21ab11e desideric di manifestare potenza; ossia un impegno, unte
splicitazione di potenza come impulgo creativo, ecc.". (F.P. 35,31).

E ancora: "Il primo problema & questo! quanto profondamente la"volon
ta di veritd' penetra nelle cose? (.:.) la 'volontd di verita! si svi
 luppa al servizio della 'volontd di potenzat; a ben vedere, il suo ve
ro e proprio complto consiste nel favorire la vittoria e la. durata di
una determinata specie di non veritd, consiste nelltassumere un tutto
collegato di falsificazione come base per la conservazione di una de

terminata specie di viventiv, (F.P. 43,1).

anzitutto, Nietzsche sostiene che nel nostro mondo non si da pid veri
. ta. Se 11 mondo verc é dlvenuto favola, la verita non pud che essere
diventata menzogna. - o T

-"I1 mondo apparente e il mondo mentito: questa & la confrapposizione;
21 secondo e stato finora chiamato il *mondo vero', 1la 'verita','Dioft,
Di tutte queste cose dobbiamo sbarazzarci®. (F. P. 14,134).

"Il concetto. di fverital' & ua Ccontrosens.... Tutto il regno del tvero?
= 'Palsof si rlferlsce so0lo alle relazioni tra esseri, non allttin séf
s sAssurdosnon e un tessere in 5&%, solo le relazioni costitulscono

essere, come non ci pud essere una fconoscenza in sé&t...t (F.P. 14,122),

D1 conseguenza, essendo venuta meno la differenza metafisica tra vero
¢ apparente, le categorie di veritd e Falsitd possono solo essere ri-
ferite alle "relazioni tra gli esseri", cioé al mondo fisico., Quest'ul
timo, perd, non & gia dato, non & un fatto, non ¢ oggettlvo, ma e "vo
lontd di potenza che interpreta", ¢ divenire delle interpretazioni che
5i pongono come verita aperte in ogni istante a mutarsi in falsita.
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Il ondo, inteso come volonta dl potenza, e un gloco di forze e di
+nterpreta21on19 In questo senso, la.stessa voldontd di veritd non pud
che essere una forma della volontd di potenza, . : :
Dtaltra. parte; la volonta di verita non esaurlsce la volonta dl poten
zd, in- quanto perpetuo dlvenlre che afferma nueve verltag modlflca21o
-ni degli- "statin d1 potenza° -

-

Quindi, il nostro mondo e necessarlamente "falso", poilche non pud che
essare ua - sempllflca21one, un'lntorpreta21one del divenire.-Ma a noi
non si daaltro mondo’ che questo “essendo ;;lusorlo,pensare;a mondi

wweri o metaf131c1° e i . ' T

f”*a sola Ellosofla che ha per me ancora valore 2 1 forma pin generaw
lu della storia, il tentatlvo di descrlvere in qualche modo @ di ab-
revviare donrtse gﬁl 11 dlvenlre Lracllteo"(F P° 36,27).

i "
PRI

11 mondo fittizio

"T1 mondo £ittizio (...) & necessario: & in noi un potere che ordlna,
semplifica, falsifica, separa artificialmente,

SiVeritalt —fvolontd di padrdnegglare la molteplicit delle sensazioni,
mfdlllneare"l fenomenl secondo determlnate categorleo |

iR ¢10 noi. muov1amo dalla cfedenza dell"ln s&t delle cose _ o
pwendlamo 1 fFenomend- come reall) '”t _ : e S

’1 oarattere del- mondo 1n dlvenlre come non formldablle, come ; 'Ealso*
come 'contraddittorio¥. P
Lonoscenza g divenire: si: escludono a v1cendau

uo%seguentementé la"COnoscenza’ dev'essere qualcosa d'altro, deve pre

cederla una volontd di rendere conOSC1b11e, una specie del divenire
stesgso deve Ccreare 1’1]lu510ne“dell' ssere" (F Pn 9 89) o N

"La volonta di verita & un rundere saldo, un rendere vero - durevole,
wn eliminare . dalla nostra presenza guel carattere falso, una re1nter—
preta21one delle stesso nel senso dell'essere.
La veritd rvon & ‘pertanto qualcosa che esista e che sia da trovare, da
scoprire, - .ma qualcosa che ¢ da creare e che da il nome a un prowes—
o, anzi a una'volonta ai soggiogamento, che di per sé non-ha mai f£i-
n2: lntrodurre la verita, come un processus in 1nf1n1tum, un attivo:
d c_rrm_nare, non un prendere coscienza di qualcosa ‘che‘ sia 'in set.
Pisso e-determinato".(F.P. 9,91). '

4 gueste punto, si pud comprendere quanto Nietzsche ha scritto a pro

posito della volonta di veritd dei “saggissimiv,

Nietzsche "svela® questa volonta di verita anzitutto come pretesa me
tafisica di "rendere -pensabile tutto ltessere”. T saggissimi. della fl
losofia credono alla veritd come pensiero dell'essere. ‘
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"Pzrmenide ha detto: tnon si pensa ¢id che non &' - noi ci troviamo
allialtra estremlté = dlClamO° 'cio che si1 pud pensare, devtegsere
certamente £ittiziov. Il penSLero.noﬂ_ha presa sul reale“,(F‘,P._M,_‘l'ﬂrS}n

Hietzsche mostra come la "verlta" sia attribuibile golo al nostro’ mon
do, come manlfesta21one della volontd di potenza. Questiultima, perog
non essendo riconosciuta come tale, si trasforma in volonta ”domlna—

Lrlce“ del dlvenlre, pretendendo di crlstalllzzarl

Cosl,. Nletzsche Jndlca al sa991531m1 non solo ll'errore, ma aanche la
soluzione, I valorl della metafisica non sonc eterni -~ come vorrebbe
far credere -, ma sono anch'essi posti sul fiume del divenire, A met

tere in pericolo quei valori é la volenta di potenza, che crea nuovi
valorl (=X nuov1 ord1n1 di valorlo

La Cnglla della barca infrange. l‘onda, ma il Piufie del divenire crea
pprennemente altre onde infrante da altre chiglie.

»

La dialettica tra conoscenza e divenire & un processo ”lﬂflnltO"

Le due dialettiche

"Il divenire, sentlto a 1nterpretato dall'lnterno verso l'esterno, sa
rgbbe il costante creare di un ‘essere 1nsoddlsfatto, straricco, 1nfi L
altamente teso e Compresso,dl_un dio che supera il tormento dell'essQ"

2 5olo con un. costante mutare e trasformare: la parvenza € una sua

‘elonzione momentanea, raggiunta in ogni istante; il mondo & un avvi
on

dar51 dl d1v1ne v151on1 e redenz1on1 nella parvenza®. (F.P. 2, 110)

in Nletzsche 51 pone un processo dialettico, in cul da un lato ognl
wisione del mondo e interpretazione che "falsifica" il dlvenlre del o
mondo; dalltaltra parte non si da dlvenlre in modo immediato, ma solo'ff
attraver;o 1'interpretare. '

il fanc1ullo di Nletzsche e di Eracllto costrulsce castelll d1 sabbla:f
che le onde ogni volta distruggono. )

Tra dlvenlre e 1nterpreta21one si instaura una dialettica tragica. .

"La felicita per 1'e51stenza e possibile 'solo come fellclta per 1'11
lusione, ' TR
La felicitd per il divenire & possibile solsanto: ncll'annlentamento
della realta dell'e51stenza'" (FoPs 2,110).

In che senso Nletzsche sia un pensatore dialettico si puo cogllerh'ln_
un frammento intitolato "Eraclitismo": "Ogni felicita su questa terra .
¢ data, amici, dalla lottal” (S.M.V. 41). : - '

Eraclito dlce' "Polemos dl tutte le cose e padre, dl tutto p01 e re"
(a 19). - -

B ancora: Nletzsche° “Ognl accadere, ogni movimento, ogni divenire co,_
me une stabilire rapportl dl grado e di forza, come una lotta,..". -
(FePo 9,91). -
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Nletzsche 1nd1ca c051 nel contfasto, nel “polemos" eracliteo, il "sen
sot del mondc, che e gioco di forze, infinite possibilitd-del dlven:'
e, volonta di potenza.

La dlalettlca di Nietzsche & traglca perche "aperta“ Ogni acdadimeg'
Lo & ”lacera21one” .del mondo, : - A
anche nella dlalettlca Nietzsche si conttappone ad Hegel, la cui dia

=

1Lt11ca e"chlusa"- Per Hegel ltaccadimento.e “compimento® del”mondo;'

Lo dialettica hegeliana compréende costitutivamente il"negativo" e lo
rigsclve nelltelevazione alllagsoluto. Hegel & il pensatore della dia
1ctt1ca della conC111azlone al vertice, in cui ogni accadimento si
colloca nell'accadere della. storla del mondo posta come splrlto assgQ
1ut0° ) . . L. A o

In N¢etzsche la alalettlca nasce sulle ccnerl della dlfferenza onto
logica. Una volta "mondanizzaton il moado, tutto 1‘accadere si risol
ve neglli accadimenti, senza rimandi, garanz1e o] precompren51on1,

Per guesgto: Nﬁetvsche dlce. “Inc1p1t tragedla"" . S
"la vita five sempre-a ‘spese ‘di altra vital = scrlve Nletzsche

& Pdglunge*?”Chl non caplsce ClO, non ha fatto neanche 1l.primo page.
50 peErUgiungere-alltonesta con Se stesso"'" : L

I

Lioriging déi valori

“I1 *dlvenlre' ‘euivale per Nletzsche alla 'voloata di potenza'. La
‘vrolonta di potenzat & per lul i1 tratto Eondamentale della 'vitaty.
Tosl scrive — giustamentd - Heldagger nel suo 1libro "Sentieri inter
rottiv, a. prop051t0 dellia "sentenza di Nletzsche tDio & morto'“

Lone: degger prosegme. “La volonta Ql potenza e 11 fondamento della
necessitd della Posizione di valor1 e l'orlglﬁe della pessibilita del
12 valutazione per valori., Per qUesto Nietzsche afferma:!'I valori e

11 lorg mutamento sono in rapporto all'accresc1mento d1 potenza di co
1010 che 1i pongonot™, . ool : :

4 partive da ques ta afférmazions” Gl Nletzsche, Heldegger conclude°"1
VulOPl sono posti dalla stessa volonta di potenza, quali condizioni
¢l se gstessa. (egu) ir PPlHClPlO della posizione del valori--é-ormai
ldentificato. (...} Ma, in quanto principic della nuova posizione di.
valori, la volontd di potenza, rispette ai valori precaedenti, & 1l
brinciplo del capovolgimento di tutti i valori precedenti.

Ma poicheé 1 valori supremi precedenti dominavano 11l sensibile dalltal
tezza del sovrasensibile, e poiché la metafisica era Itordime di que
sto dominio, con la posizione del nuovo principio si pone in atto an
cha il rovesclamento di ogni metafisicar,

vt dinizia‘la critica heldeggerlana a Nletzsche. ”Vletzsche assume
questo rovesciamento - afferma Heidegder - come un oltrepassamento



della metafisiea,*Ma'in realta ogni rcvesciamento di questo genexre
51 risolve in un inconsapevole irretimento nella medesima cosa, dive
nuta irriconoscibile. :

Ma poiche -Nietzsche concepisce 1l nichilismo come la legge intrinseca
della storia del venir meno dei valori supremi precedenti, e poiche
_intende questo venir meno nel senso di un capovolgimento di tutti i
valorl, 11 nichilismo, nelltinterpretazione nietzschiana, resta in-
terno alla sfera e alla rovina dei valori e, gquindi, in genere, alia
p0551b111té della posizione di ValOTl in generale',

Cerchiamo 4di rlcostrulre con atten21one la critica di Heidegger. An-
zitutto, Heidegger riconosce ltidentitd tra volontd di potenza e di
venire. In queste senso i valori possono essere interpretati come
espressione della volonta di potenza. Essi mutano, secondo Nietzsche,
Cge ¢ un matamento di potenza., Infatti, Nietzsche nel passc di Z. in
cul paria dei "saggissimi", indica nella volonta di potenza cié che
pud porre "fine" al lorc "bene e male".

A guesto punto, perd, Heidegger- da un 51gnlflcato diverso alla volon
ta di potemza, Inizialmerte la 1nterpreta.come "origine della possi-
“pilita della valutazione per valori®, mentre in seguito diventa "il
principio del capovolgimento di tutti i valori precedenti" e "il prin
cipio della nuova posizione di valorif, T

Heidegger coglie la volontd di potenza nietzscheana non piu come di-
venire e interpretazione, ma come "fondamento" di una nuova. metaflsl
Caﬂ

Occorfe'qui ricordare come Nietzsche non parii di “capovolgimento. dei
valori precedenti® ma di "trasvalutazione di tutti i valori® (Col° -
Pref, ) e di "nuovo ordine di valori® (F. P, 14,134).

Per Nietzsche non si tratta di porre al posto dei valori precedentl
dei valori nucovi, al posto del valorl ritenuti alti quelli creduti
pit bassi. Occorre invece e prlma di tutto camblare la modallta at—.
traverso la quale i valori vengono posti. '

moltre, secondo Nietzsche, la volonta di potenzanon&édlnuva"prihci
pio del capovolgimento di tutti i valori precedenti® (come invece so.
stiene Heidegger), ma - in quanto divenire e interpretazione“del mon
do, dlalettlca aperta e traglca - e cid che pone e muta tuttl 1 valo
i, : : -

Non & unt antlte51 1n un processo dlalettlca, ma il movimento dlalettl
oo stesso.

di untlche tavole e nuove

pice Zzarathustra nel capitolo intitoldato "di antiche tdvole & nuovel:
“Oui s to seduto e attendo, vecchie tavole spezzate intorno a me e an
che tavole nuove, scritte solo a metd.(...)
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LT quésto’ ”decadlmento" Nietzsche prende:

Quando venni dagli uomini, 1i trovai assisi su di untalterigia anti
ca: si credevano tutti di sapere da lungo tempo che cosa fosse bene
¢ che cosa male per 1'uomoe{e.s)s i . S

'7IOvd10turbaIﬂqueste abitudini sonnacchiose, quando mi misi ad inse-

gnare: che cosa sia buono, che cosa cattlvo, non Lo sa nessuno: - a
Heno. chie non- 51a uno che crea*”_(z ITI)

NletZSChe non vuole sostltulre 1l bene con i1 male, il mondo vero

con 1l mondo apparernte, Dio con l'uomo, mna mostrare come vengano mMe—
o~ Proprio. pexche finora rltenutl cert;_e credutl aSSOlutl - 1 va
1or1 pit- alti,’ 11 mondo vero e DlO stesso°

“Sbarazzlamoc1 del mondo vero By pEP farlo,wsba?azz1amoc1 di quelll
che” sono stati flnora i valor1 supremi, della morale,,a"(F P.. 14,140).

'fdlstanze dal nlchlllsmo,
inteso come "tramonto di un modo di valutare le cose; tale da: dare

l‘lmpre551one che non _;a p0551b11e nessun altra modo di- valutarle“
(P Po 5357 ) -0 w17

TG 11 mondo
Ye,

mﬂ

1nterpreta21one'e dlvenlre non & p0551b11e o valutu=

~YUna voltd ‘che-intal modo sfa ﬁp'zzata la tlrannla del valor1 flno—

Ta esaltatly uha volta che ranl 91amo sbarazzatl del tmonde verot, dok
vra.seguire da sé& un nuovo ordlne del valorl" (FoPs 14,140).- '

Cid non. 51gn1f1ca, d'altra partey_che Nietzsche progettl un: bemplle
rovesc1amento Che mantlene inalterata la struttura metaflslca del ~
SmonddTe dei valori - come pensa, 1nvece, Heldegger,

"La contrapposaz1one fra tcosa in sét:ie 'apparenzaf =) 1nsosten1b11e9

. mn2 con e“sa_cade anche il coneetto di “'apparenzat.®(F,P. 9,91),

NlCtZSChe, svelando la non—assolutezza delle antiche tavole, dei vulo

- Il, come del: "vecchlo" Dio, mostra anche l‘lmp0551b111ta di rogni asso

dutoer . mr T e

11 venir meno del "Sénso" noﬁ comporta, perd, necessariamente un ‘mon
do senza senso. Il mondo in cui viviamo non & né vero né apparente,
come pretendeva la metafisica. Non ¢i sono vailori eterni, garantiti,

gia dati per sempre, né & possibile un mondo senzavalori o alcun valo
re,

i coloro:che trebbiano paglia

e

4 che vivere? Tutto & vano! Vlvere - e trebblare pag11a° v1vere -
¢ bruciarsi senza neppure riscaldarsit, -

Questa Pilastrocca antiquata continua a farsi passare per"saplenza’°
ma proprico perche & vecchla & 33 d1 mu:fp v1ene tanto .pin rlspettatao

: HHCQE la maPfa nobilita.:
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Cosl potevamo parlare deil bambinii: essi Scansano 11 fuoco, perché ne
sono stati scottatl* Molta puerlllta e negll antichi llbrl saplen21a~
1i.

E colui che non fa altro che 'trebblare paglla‘ come puo ‘avere il di
ritto di sparlare della trebblaturaF Blsognerebbe metter la muscliera
a un 51ffatto pagdliacciol - .

Costoro si 51edono a tavola e non portano nuilla con. se, nemmeno una

buona fame: = e ora lanciano la calumnia: 'Tutto ¢ vano'! Ma bere e man
giare bene, £fratelli miei, non & davvero un‘arte vana! Spezzate, spez-
zate, ve ne prego, le tavole degli eterni malcOntenti!" {z III). -

Nietzsche si oppone decidamente ad ogni nichilismo che non Sia “affer
matlvo" che non' crei nulla.

W1 Fanatici e i collitorti, cul anche il cuore penzola, predicano:til
mondo non & altro che un mucchio enorme di lordumet. (..:)s Vi & nel
mondo lordume: questo & vero! Ma non per gquesto il mondo sara un muc-

chio enorme di lordume!" (Z. III),

- "Da devoti abitatori di un mondo dietre il mondo ho udito pronunciare
queste sentenze, e 1nvero senza malignitd e senza. 1p0crlsla, sabbene
nulla al mondo vi sia di pitt ipocrita e maligno. 'Lascia che il mondo .
vada come vuole! Non sollevare un dito control? (opn)c

Spezzate, spezzate, fratelli, ve ne prego, gueste tavole antiche deil
devoti! Distruggete con i vostri detti, vi prego, le sentenze di colo
ro che calunniano il mondoi™ (7 IIT).

"!'La saggezza rende stanchi, nulla vale la pena; non desiderare!?! ..
questa tavola nuova, 10 la trovai affissa perfino sulle piazze del mer. .
cato. - |
pczzate, v1 prego fratelll, spezzate anche questa tavola nuova! Furc
no gli stanchi del mondo ad afflggerla e 1 predicatori della morte e
anchae i secondini: 1n£att1, guardate, questa ¢ anche una predlca d1
serviti!" (z IIIL).

I farisei

IS Ml Y T v s

“Fratelli miei! Tn chi risiede il maggior pericolo per ogni futuro de

gli nomini? Forse che non si trova questo pericolo nei buoni e nei gin

3ti? ~ 1 quall dicono é sentono nel loro cuore: 'noi sappiamo gia che

2 buono e giusto, noi 1'abbiamo anche: guai a coloro che qul con

nuano a cercare!?! (o..).

fu un giorno uno che vide nel cuore dei buoni e g¢ust1 e disser ‘so
foariseit', Ma non fu capito,

Y oy 2
[y ,-_|‘ o
[
5

i

]

A1l buoni e giusti non era lecito comprenderio: il loro spirito & prigio
niero della loro buona coscienzas {(se.).

I buoni non possono non essere farisei, - essi non hanno sceltal
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I buoni non posgsono non cr001flggerL colul che inventa per sé la sua.
V1rtuF Questa e la verital {(...).

Colul che crea, essi odiano ma551mamente, colul che spezza le tavole
e g;l antlchl valori, colui che- 1nfrange < che essi chiamano del¢nquen
teu o .

T buoni, 1n£att1, non sono capacz dl crcare° essi sono sempre 1l prin
cipio della fine: - @ssi crocifiggono colui - ‘che scrive valori nuOV1 su
tavole nuove,'e551 1mmolano 4 se stessi l'avvenlre,'u ess;:croc;flggor
no ogni avvenire, dell'uomof“ Az I11). a ' -

o)

%er ctzschc sccerre’ 1n£rangere le antlche tavole @ non: far51 1rret1
a d alla sirene della vanita., Il "senso® e i valori che sone p0551b111,

sono quellil tracciati e iscritti da coloro:che creano, .

Sd apre, secondo NleLZSth, W AUovo orlzz@nte blu llbero e Plu tragl

anzl, Plu traglco perche pid 11beroc Lo

: :
‘Wugglte v1a da nme? Siete spaventat1° Tremate per queste paroleO “Fra- -
telli miei, quanda vi -disdi di spezzare 1 buon1 e le tavole dei buoni:
s0lo allora imbarcai lluomo sul mare.

I proprio ora 1o coglie il grande spevento, la grande CerOSPeZIOne 1a
¢rande malattia, il grande mal di mare. il R
I buoni vi insegnarono false coste e sicurezze false; voi eravate nat1
¢ assicurati nelle menzogne dei buonl. Tutto e, mentlto g dlstorto fwa'
1~lpro£ondo per opera dei blioni, 7 - SR R S
Matcolui che  scopersella - térpa  tuomot, . scoprl anche la terra T Putubs
degli uvominit', Adess@: szate“nav1gator1 coragg1051 e pazientif

i

O

Oy

Incedete per tenpo & testa .alta,:fratelli miei, 1mparate a 1ncedere a-;
tests nltaT 1 mare e 1n tempesta. moltl vogllono serv1rsl d1 v01 “per .

tornare’ in pledl.'"_ _ T

I 'mare e 1n tempesta° tutto e in maras: Orsu* Vecchl cuorl d1 nav1gau L

e S T

Hacche patiia ? Lagglu 11 nostro tlmone vugle dlrlger51, 14 dove a 1a

terra: dei nostri” f£iglilt Lagglu, lontano, Qlu tempestoso del mare, 51
Jcttena il nostro grandé aneiito!" (Z III). : : :

La técrica-

:r\-l_ﬂ—'nﬂmﬂ-‘w—qw-

SF

S ruﬁqto punto, blﬂogna rlprendere il £ilo della crltlca dl HEIQEQQEP.:.

Zuli sostiene che Nietzsche, indicando nella volonta di poteHZa i1
)flﬂClplO che pone i valori,. ha solo. portato alle: estreme conseguenz
1tassunto fondamentale della metafisica = secondo Heldegger stcsso Ly
cioe la rlsoluzlone dell'essere in valore, Non diversamente da Platone,
Wietzsche avrebbe trattato ltessere come un ente, un OGg@ttO 5‘.:::“ct01:=o~=
30 alla manlpola21one della volonta umang, ..o Cb :

sche, dlchlarando 1a fine della dlfferenza @naologlca tra essere
&, tra mondo vero ¢ mondo apparente, riducendo il primo al se econ
orta a compimento la metafisica, che ha il proprio esito in quella
Heidegger chiama "la tecnica".
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'Infatti, se ltunica realta € il mondo "apparente" degli enti, tutte &
manipolabile secondo il velere umano, a partlre dal Yalori.

nDelltegsere stesso - dice Heidegger nel secondo V“lume del suo stud1o
su Nietzsche = non ne & pin nulla®, Ltessere diviene niente,
Metaflisica e nichilismo si identificano.

Qui ritorniamc allt affermaz1one iniziale circa i1l n1ch1llsmo attivo o
affermativo e il nichilismo passivo o reattivo. _

81 vede come cid che per Nietzsche costituisce il nickilisme attivo,
‘cio¢ un sengo di forza, & per Heidegger tutto interno al nichilismo me
tafisico, anzi, ne & il culmine.

_Que;ta contrapposizione nasce dal fatto che Nietzsche e Heidegger pen
sant la metafisica diversamente. Per Nietzsche & la diffevenza ontolo
gica, in particolare il "mondo vero', Per Heidegger & 1lfoblio della
differenza ontologica, in particolaré'dell'essere.

A partire da queste premesse & chiaro che gli esiti 1nterpretat1v1 non
Possono che essere opposti e 1rr1duc1b111.

Greci e artisti

+C10 & vero, a meno: di una diversa interpretazione del pensiero di Hel
degger, come quella proposta da Glanni Vattimo, in particolare nel III
capitolo del suo libro "Le avventure della differenza’,

In sintesi, Vattimo "legge" 1‘espréssioné“héideggeriana circa "la meta
fisica come storia dell'essere! anche nel senso oggettivo del genitivo.
In altre parole, 51 poirebbe 1nterpretare la frase nel senso che la me
tafisica non & unw "capitolo® della storia delltessere (1n particolare
il tempo dell'oblio delltessere),ma la storia stessa dell'essere, Cioe,
storia dell'essere e storia della metafisica si- identificano.

In questo modo, fine o compimento della metaflslca 51Gnlflcano Tramcn
» delltessere stesso. o

Anche un altro passo di Heidegger potrebbe aprire'a questa interpreta
zione del suo pensierc, -8i trova nel capitolo di "Sentieri interrottid
dedicato a Nietzsche: "La metafisica e un'epoca della storia dellfesse
re stesso. Ma nella sua essenza essa € nichilismo. Ltessenza del nichi
lismo fa parte della storia secondo cui ltessere stesso &n,

‘Questa nletturas potrebbe ricomprendere il pengiero dl Heldegger allfln
terno della prospettiva di Nietzsche, come espressioneg del pen51ero che
3i pone nellflntervallo che 51 apre davantl all'umanlta dopo la morte
ai Dlo,

n-e gquindi Nietzscheche rimane 1rret1t0 nella metaflslca, ma Heideg--
gers poiche & ancora nella prospettiva delltessere, nella storia della
Efurenza.

C?
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carathustra, invece, ha preso congedo daila metafisica, dalla dlffe—_
renza Qntologlca, dall'essere stesso. T e '

I1 pensiero di Nietzsche. si. 51tua in un mondo post—metaflslco, in una
storia che si innesta nel terreno - che la metafisica aveva sradicato
- della tragedia greca.

La prefazione della “Gaia SCienza” termina cosi:"Oh questl Greci! Lo-
ro sl sapevanc vivere per vivere occorre arrestarsi animosamente al-~
1a Juperch1e, all‘lncraspatura, ﬂllu scorza, adorare ltapparenza,cre
dere a forme, suoni, parble; allflntcro olimpo delltapparenzal Quest1
Greci erano supgr£1c1all - DEr profond1ta* ‘B non:facciamo ritorno a
si, noi’ temerari dello splrlto, n01 Che ci siamo arrampicati sul le
alto e rlschloso culmine del peﬁ51efo contemporaneo, noi che di lassv
abbiamo rivolto gli: sguardi 1n bassoo Non siamo Lsattamente in questo

[

d(,_.L GI‘eC1'7 . L AL . ; ‘

ndoratorl delle forme, dei suoni, delle parole? Apnunto per01o —_—
artisti?e,
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IL PENSIERO NBEGATIVQO IN ITALTA

.»a £ Sempre mi burlai dtogni maestro
che se stesso burlato non avesse.

(F. Nietzsche - G.S5.)

Tentare una r1costruz1one del pensieroc nedativoe in Italia con partln
colare riferimento agii anni recenti & piuttosto arduo.
Pur scontando delle semp11f10a21on1 & piu corretto presentare delle
schede' che riassumano il pensiéro di alcuni £ilosofi contemporanei.
Essi rappresentanc posizioni diverse nel panorama del pensiero nega
tivoe italiano.
Con ¢idé il discorso non ¢ esaurlto Anzl, inizia da qui.

Emanuele Severino

Severino sostiene la tesi che non esiste discontinuitd nella tradi
rione filosofica occidentale., Da Platons finc ad Heidegger, Nietz—
sche compreso, si € "spiegata® la metafisica della "ration delltoc
cidente.

La metafisica - indicata da Severino — non & altro che nichilismo,
poiche si fonda sulla "credenza" che le cose sorganc dal nulla e ri-
tornino nel nulla. Essa crede nel movimento, ha fede nel divenire,
che, invece, per 3Severino, & solo "apparenza',

Questa fede metafisica non & altro che la volontd di potenza che vuo
le dominare il mondo, riducendolo al nulla.

"Le cose sono infatti dominabili -~ scrive Severino in YLegge e caso® —
proprio perché non sono definitivamente legate alltessere o al niente,
ma oscillanc tra lfessere e il niente, cioé divengono. Da tempo nei
miel scrittl si tenta di mostrare che la forma originaria della volon
td di potenza, e insieme la forma originaria della volontd lntLrper
tante, & la fede, ciocé la volontd che il divenire del mondo esista.

E' in questa fede che si nasconde ltalienazione pilt abissale che pus
esigtere nel tutto. La storia dell'Occidente, ossia la storia della
volonta di potenza, cresce alltinterno di questa alienazione abissale,
che ¢ ltessenza stessa delltalienazione, completamente nascosta alla
cosclienza che la civiltd occidentale possiede di se stessad,

Il discorso metafisico si & cosl innestato nello "spazio' creato tra
¢ssere e nulla: non c¢té differenza, in questo senso, tra il platoni-
smo, la volonta di potenza nietzscheana e 1'ontolegia heideggeriana.

11 pensiero che evoca "gli immitabili e la negazione degli immutabilin,
¢ gia metafisico. Sino a che si daranno differenzc dalltessere stesso,
la metafisica non sara superata, ma si presenterannc sclo modi diver-
si del nichilismo metafisico.
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”L'LSSGHZ& delltalienazione ~ scrive Severino - & la persuasione & in
sisme la volontd che le ccse della terra, in quanto cose, siano niens-

te, Questa persuasione & il significato segreto dellia volonta di poeten

za, la quale non solo costituisce cid che si pone come potenza, ma aun
che tutte le Porme di rifiuto della volonta di potenza apparse nella
storia dell'0c01dgnte“

Por 1tre9assare la metafisica,. occorre "rltrovare" un pen51cro nomn
alienato, a cul sia estraneo i1 nulia. Pertants, sacondo Severino oc

coree effct*uare un "salto®: ritornare al. pen51uro di Parmenldg, al'
pr1nc1plo pcr il quale l¥agsere e mentre . il nulla non &

Moo questo ”salto" oltre ia metaflslca - 1o :tesso SGVGTLHO sembra aﬂ

1ettorlo ~: NOA. puo ¢he rlsultare aleatorlo. Tnfattl, se davvero 11 dl
nire & 111u51one, allora non s da- alcun mutamento o salto.

ClC che &, & s010 1tindifferaeniiath essere che std come destino.

"Il pensiero. che scorge l'esscn"a delltalienazione - conclude Severi
ry - si mantiene. qdlndl in una dlmen51one diversa da quella in cul
creseeé 1a storla ﬂell OCCldQntu ed ¢ intento ad esprimere la struttu
ra delle due dlmnn51on1 ‘¢ "1l senso della loro differenza.

Esso non prescrive alcun dover ‘@ssere, ma scorge 'la via inevitabile

cnﬁ 11 mondo perccrre realmente al dl sotto del tSenticri della Nottef

Massimo CGacciari.

In “"Pensiero negativo e razionalizzazione®, Cacciari scriﬁe}_"Il ﬁd}
scondimento delllessere non é una deficienza, ma la ricchezza specin-
fica della metafisica. Ltannichilimento caratteristico dell'essere
che essa produce, & il fondamento del potere scientifico sul dato”,
La posizione di Cacciari sembra costruita a partire dallla piena ac

czttazione doll'1nterpretaz1one heldeggerldna di Nletzsohe,“ﬂthsc+a3~754

ta di segnoa 1 - o :

Souondo Cacciari,  Nietzsche. con la n021one dl ”volonta d1 potbnza"
non fa altro che individuare, come ha messo in luce Heidegger, ”l'au‘
tentico orizzonte trascendentale del progetto 5c1ent1f1co moderns”.
Al contrarioc che in Heidegger, perd, in Cacciari non c'@ alcuna no-
stalgia per ltessere dimenticato -dalla metaflslca, ne 51 pone il pro“
blema di un oltrepassamento della; metaflslca,

Egli infatti scrive in "Krlsls“° "Conceplre La 1Qg1ca .come rlveluzl
ne della struttu;a del vero @ssere ¢ 1'illusione metafisica sommaoMa,
non per questo la loglca non afferra e non compren&e 0 éhlnufgcttua-
leﬂ i e N

La loglca venuta a capo delle sue illusioni- civea il Rbaic,fe la lom
gica che fornisce criteri e mezzi per creare il reale, il concetto
di 'realta' per noi. 11 principio logico coﬂtlene un 1mpé:at1vo ﬁ&l

- 43 -



confronti della razionalizzazione del mondo. Il problema & il proces—
so di razionalizzazione - non la definizione di una Ratio. Ma tale
imperativo ¢ determinato da precisi bisogni che si esprimono in una
Jdeterminata volonta di potere. Non c'@ razionalizzazione senza questa
volonta."

Per Cacciari, Nietzsche ha il merito di aver descritto in modo ﬂisin
cantato la natura del gioco 4di forze chp regge 1o sv11uppo e]}lmp
planetario della "tecnica™.

"In Nietzsche il 'péensieroc negatlvo' ha attraversato tutto lo spaz io
del nichilismo e ne ha interpretato fino in fondo Mannuncio: le pure
forme si rovesciano in positivo potere, il ¢rollo dellfa priori e rg
21onallzza21one” : '
Di conseguenza, non si d& un al d1 1a 4i questa metafisica, ma solo
una gestione del mondo di enti e parcle in cui siano gettati. Questo
& i1 compito del "Politico".

Dtaltro canto, perd, per non. cedere alla disperazione delllassenza del
fondamento o di un presupposto (per cul ogni "gioco" ¢ "gestione", in
quanto ‘infondato, & vano), ne all‘en¢a51 di un'emancipazione totale dal
dominio degli immutabili (per cui tutto & possibile, se Dio & morto),
Cacciari propone la figura del "Mlstlco" -

Quest'ultlmo & il testimone del non-detto della metafisica, 11 custoe
de del silenzio e ci ricorda ltegsere, proprioc attestandone 1l'assenza.

o

Caccilari scrive in "Dallo Steinhof": "nel mostrarsi dﬁl Mistico vive
quasl la memoria del Presupposto, e 1'intensitd del suo Ticonoscimen-—
tC per un attimo pare davvero interrompere- il nichilismo del - logosty

In questo senso, la filosofia di Cacciari pud essere 1ntesa come una
£ilo sofﬂa del ”come se", -

Mario Perniocla

La posizione di Perniola si pud ricondurre al suo libro "La societa
dei simulacriv: "la chiusura dell'orizzonte metafisico non pud esse—
re affatto considerata come una delusicne: chi sente la sua mancanza
resta nel lutto per la m@rte di Dlu, ¢ioé bene o male in attesa di
qualche nuovo Dio%.

Se 11 mondo vero & dlventato favola, non esiste nulla che non sia si
mulacro, cioé copia senza origine e senza fondamento, Siamo - secon-

1o Pernicla - in un mondo della 51mu1az1one totale. '

"Coloro che una volta sperlmentavano itinsignificanza della realtd .o
1ei valori, venivano a trovarsi fuori della societad: oggi accade esat
temente i1l contrario: condigione per essere nella societd & condivider
ne la derealizzazione e la designificazione®,

Lsasplicito “pichilisme® di Perniola dichiara lfineésenzialita del mon

10, "poiche elimina la possibilita stessa di un'originarietd dell'esse
I\eil o ’ )



"La soppre551one della separa21one metaflslca tra mondo reale e mongo'
apparente! porta - secondo Perniola - all'"avvento di-una sola dimen
sione’, "Essa non & una omogenelzza21one e un generalc aﬁplattlmLﬂtO -
della vita, ne la fine delltimmagines anzi. é iY luogo in cud lllmmagl_
ne e 1nd13t1ngu1blle dal reale, in cul essa dlventa appunto un 51mulaf
crof, .
Oblebtlvo ﬂlchlarato 11 Pgrnlola & qulndlﬂfestendere a- tuttl gll aspct
ti della v1ta la. buona coscienza del. falso 1mp11C1ta nel 51mu1acro" '
La filoscfia di Pernlola diventa fllosofla Jdel "come se non'.

In questo sense, se tutto =) simulazione,. non e p0551b11c parliare nemy_
meno di manlpolazlone, p01ch 11 simulacro sfugge ad ogni- "pretesa.
"Il potere del simulacri - scrive: Pernlola — nasce proprio dal falli-
mento di ogni modello tecnocratizo che & basato Per definizione su di
una, fllosofla della realta con51derata nelia sua sepafa21one radlcale;'
call'lmmaglnarlo" . SO L - :

allo ‘5 teéggo modo "l'lndlfferenza non é Ia Elhe della volonta ma al
contrarie una condlzlone necessarla ‘delia scebta” .

Se il reale perde ogni 1dent1ta, ogniEenso’ e"p0551b110, ma facilmen-
te si rovescia e si confonde col S0 0pposto. Per questo, 1'en£a51 di
Perniola stilla "simulazionk" & contemporaneamente criticda alla totallzf
zazione del mondo e nuova totalizzazione.

In altri termini, Perniola prende Nietzsche molto sul serio quando di
chiara la fine del mondo vero. A -gquestc punto, pero, Elnlsce per tener
per vara "la’ logica del simulacrot, -
'Cfnlola, 1nfatt1, in, una recente lettera pubblica a Glannl Vattino,
rimprovera -a gquesti id., per913tere nelcosidetto "pen31ero debole",caa

annichilisce .ogni effettuallta dtl sapere e ogn1 p0551b111ta dl pensa
e J_l mondOo ) s ’ ’ :

Gianni Vattimo =

La p05121one ai Vattlmo & rlconduc1b11e alla c051detta "ontolog1a uml
declino"” o “pen51ero debolen, L'1nterpreta21one del nichilismo che
propone, non si rlsolve nella riduzione del mondo a pura apparenzas
Saecondo Vattzmo, ci troviamo in una FPase’ 1ﬁtermed1a,'1n cul non si &
conpletamente risolto il declino dell'essere. L‘essere € ancora nella
fase 1e1 suo tramonto. :

o

D4 conseguenza, non blsogna por31 st um plano 31 51mulaz1one totale

2.4l affnrmazlo“e totale del nichilismo, né -~ d%altro canto - S trat

ta di ripensare nostalglcamente ltessere.

In "Le avventure della différengal VattJmD scr1ve°'“L'@bllo dell'csso
»z i cul parla Haldegger non: rinvia in nessun senso ad una p0551b11e

lelong, iniziale o finale che 31a, ai rapporto coh” l'essere com;
senza incondizionatay.

f‘) (J

- 45 -



Declinanc, quindi, congiuntamente le speranze dell'ontolegia (che Ltuo
mo - possa trovare una relazione non mediata con lvessere autentico) e
del nichilismo {che 1%uomo sappla padroneggliare senza rlserve i "gio-
chi® 4i un mondo prlvo di fondamento). ) \

Sifattenua, allora, anche la “differenza™, la quale diviene Una "strut
tura oscillante", in un mondo che non & (ancora) giunto alla indiffem
rznza tra essere e apparire.

C5lamo in un'epoca ~_dlce Vattimo - che He idegger ha descritto con il
termine "verwindung"™, che significa da un lato "rimettersi® (Vattimo-
dice: "dalla metaflslca come malattia, alla metafisica come destino,
lg metafisica come compito") e dalltaltro "convalescenza®.

In un recente scritto Vattimo collega l'ontologia del declino alla "fi
losofia del mattino® di Nietzsche (nella 'storia di un errore! il mat
tino & il momente che precede la fine dell'errore della differenza tra
mondo vero e mondo apparente), facendo pernc proprio intorro alla no-
zione di verwindung®.

sugli esiti di tale "convalescenza®" Vattimo sembra OSC1llare tra 1'1n
dicare 1t'indifferenza (ciod la fine della storia della differenza) e
5L lasciare aperto lfavvenire alltevento e alla p0551b111ta, sottoli-

cando - come abbiamo viste in precedenza - il carattere eventuale del
1“ stessa metafisica.

3alvatore Natoli

Per Natoli stiamo assistendo alla "necrosi di Dio". Dic sta andando.
in putrefazioﬂeg-E ogni tentativo-di "resuscitarlo" non pud che falli
re. Questo perché gli "immutabiliv erano falsi dei. Erano idoli.
Scrive Natoli: "Dio non si sostiene pil da s@, ciod Dio non & pit ¢id
L cul l'umanita pud crederev,

Coe “10 sla morto e il suo cadavere vada in putrefazione e dovuto es
sonzialmente alla scienza e alllaumentato dominio della raglone°

“Dio non pud essere piu qualcosa di creduto come un dato immediato,
bercihe Dio viene 'ispezionato'!. Basta pensare alla dimostrazione di
Dio di Cartesio e Leibnitz e alla confutazione della metafisica di
Xant. Piu nasce la dlmen51one del controllo e pivu Dio entra in necro
_:l” . .

La potenza che prima era attrlbuto di Dio dlventa organizzazione del
mondo., $i estende il dominio tecnico sul nmondo, mentre Dio si riduce
2 1mpossibilita di questo dominio.

“*I1 sarete come Dio' non € piu il peccato originale, ma é 11 proget
to della modernita. L!accadimento del moderno ¢ il caricarsi del divi
no da parte del mondo®,

Ma rnel momentc in Cui'l'uOmQ si fa carico della divinitd si accorge
che non pud realizzare 1fassoluto, non pud realizzare la atemporalita

di Dio, ed entra allora in contraddizione con se stesso®.
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cnuti meno gli immatabili permane 1l'esigenza di un assoluto., Questa
3 perd destinata al fallimento, poich?:anche cid che oggi & piu poten
te (il potere scientifico) non & pil in grade-di-dare "assoluti’.
"I1 pensiero negativo - scrive ancora Natoli - nasce dal fatto che
1'Assoluto non & piw realizzabile; la logica del contrcllo ha dlstr
to la possibilita di cogliere 1'Assolutof,

I
1

Noi siamo in questa c¢risi, in questo “scacco"°"e non c¢i @ dato di col
mare il vuoto creatosi, Anzi, ognune di noi rischia di controllare S@I
pre meno e credere sempre di pil. Siamo nell‘epoca in cul riaffiora 11
metafisica per contrastare 1tabisso della differenzazione. Con la com—
. . plessificazione del mondo c e un intreccio di incanto e disincanto.
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Juando 1 fanciulli giocano
Le mummie df*Egitto
Ly Favole della filosofia
jognl e sonnambuli
Ragni e ragnatele
farole nefaste
Il mondo allo specchio
Lz volontd di potenza
L'onda e la chiglia
Il mondo fittizio
Le due dialettiche
Liorigine dei valori
Di antiche taveole e nuove
D1 coloro che trebbiano paglia
I Pariseil
La tecnica
Greci e artisti
I1 Pensiero Negativo in Ttalia
Emarnuele Severino
Massimo Cacciari
Maric Perniola
Gianni Vattimo
Salvatore Natoli
Bibliografia essenziale
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