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LA RIFLESSTIONE TEOLOGICA DELLE DONNE COME PRASST POLITICA?

MARIA CRISTINA BARTOLGMEI

Dopo che insieme abbiamo fissato
i1 titolo di gquesta riflessione,
subito ho dato una risposta negativa
alla domanda e una proposta alterna-
tiva. Potremmo dire che la rifles-
sione teclogica della donna non
si pone come  prassi
ma come prassi di liberazicne.

Il problema della prassi di libera-
zione si colloca in gquel contesto
di riflessione della teologia
politica e in quella situazione
della storia dellaz cultura occidenta-
le di fuoriuscita da una visione
sacrale - e sopratiutto 4di caduta
di ogni mite e di ogni visione
totalizzante.In questsc contesto si po
ne il problema della prassi di

politica,

liberazione. .

Dico no alls prassi politica,
se 'per prassi politica si intende
una prassi che gioca nei termini
delle pedine date dalla situazione
storica, anche se vuple superare
tali termini; Qdico si alla prassi
di liberazione, dove nel parlare

)

8i prassi di liberazione il nostro
immaginario in realtd & pur sempre
un immaginario politico. Liirruzio-
ne delle donne
del teologico fa saltare l'ovvieta
del rapportare  ogni

sull'orizzonte

prassi di
liberazione ad un orizzonte politico
inteso nel modo detto prima; questo
non vuol dire eliminare l'orizzonte
del politico, ma vuol dire immettere
una dialettica anche deniroc l'oriz-
-zonte del politico: quando diciamo
,liberazione, in pgenere 1'immagine
desunta dal

politico & quella

la rilevanza del
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che c¢i dice da che cosa e¢i si
libera: un soggetto, una classe,
una situazicne che viene 1liberata
da qualche cosa che la tiene legata.
Questa immagine non funziona nella
prassi delle domne, perché non
si tratta di liberare da gualche
cosa, ma di 1liberare qualche cosa,
di far siche qualche cosa si sprigio-
ni, come una statua la cui immagine
& contenuta virtualmente 1in un
tlocco di marme: non € un essere
umano gi& costituite con 1 suol
limiti, 1la sua identita, con dei
ceppi ai piedi, ma & un soggetto
esistente sole a livello wvirtuale.
81 tratta di liberare propositiva
mente, 4i far essere, 41 costituire
un scggetto. Dichiaro immediatamente
riflettere su
auesta irruzione delle donne nel
mondo  del tecologico; solo nel
momento in cui la donna si colloca
attivamente, - diventa soggetto
parola, pensiero,
nell'orizzonte del
teclogicoe, solo in quel momente
noi abbiamo. la vera ed ultima
costituzione di questo scggetto,
Noi. possiamo atiribuire all‘orizzon
ti del teologico diversi significa-~
ti: dal punte di vista credente
si configura come la rivelazione
della parcla di Dio nella Scrittura;
ma celoro che si fanno portavoce,
interpreti di questa Parecla
sono pur sempre degli esseri umani,

che produce
sua realtd

per cui 1l'orizzonte del teclogico
ha comungque una rilevanza anche

per c¢olore che non  credono. I



sostengono che 1
esprimonc producendo
una certa immagine 4i Dio e un'imma-
gine di crizzonte del teologice,
e anche pensanc ad una rivelazicne
della Parola. Resta il fatto che
c¢'d una fenomenologia della storia
e délla
gli  esseri umani si

IO credenti
credenti sl

cultura umana per cui
riconosconc
in  una certa immagine di Dig
Quindi
arnche un'antropolopgia: _parlére
di Dic & come parlare dell'uomo
ca un punte di vista credente,
perch® poi ¢i si riconosce nella
jogica della rivelazione di Dio.
Die si rivela alltuomo per dargli

vil 'informaziona sulla divinita,
ma gli comunica wuna parola che
lo trasforma, parola creatrice

o rinnovatrice dell'essere umanoc.
A sua volta l'uomo che immagina
Dic & un movimento di rappresentazio-
ne anche di sé, tanto & verc che,
pur accéttandos il punto di vista
credente per cui Dio esiste e
si rivéela e gli uomini ascoltano,

gli uomini ricevono gquesta comunica-

zione dandole un volto o una figura,

divieti ' della
scrittura, dando una

nonostante 1 saggi
concrezione
gtorica al contenuto della rivelazio
ne, Quindi 1la autorappresentaziéne
che l'uome ha di s& stesso viene
comurique chiamata in causa nella
figura finale della divinitd dovuta
all'iniviati-a di Dio e all'accogli-
mento”  dell'uomo; a livello di
feromenologia antropologica 1foriz-
zonte teologico & 1'orizzonte
di fordazione ultima della simbolig~
zanione umana.

Che cosa i'uomo pensa di s8& lo
sappiame da quale Dio crede. Sclo
se noi ebbiamo una fondazione
¢ella Ydivinita', della ”somiglianzd

a 0bie", anche di "lei" {¢ non =solo
d7 "lain),

Tarione

gse abbiamo una simboliz-

teclogica della donna,

questa teologia & sempre

solo a guel puntc il gseoeggetto

donna esiste a livello umano .
E questa & un'idea nuova.
L'orizzonte del - teologico, dal

punto di wvista credente o non
credente, & una ricerca delle
radici della simbologia . ultima
cire l'uomo produce di sé& stesso.
Quando sia avvenuta questa grande
rivoluzione <che & costituire il
soggettc - donna e costituirlo a
livello di simbelogia teologica,
gquesta prassi che Plibera il
soggetto domna (nel senso che . fa
nascere la statua dal blocco di
marme) & una prassi che libera
tutta ltumaniti, cosi come il movi-
mento operaio compie la liberazione
di tutta l'umanitd, =2l di 14 del
soggetto ‘che la porta, S3Sicuramente
questa & una premessa indispensabile.
perche &1 ponganc le possibilitd.
di una liberazione dell'umanita.

Se 1la
donna  fo=se

costituzione del soggétto

intesa e praticata

come ccstituzione solo del soggetto

donna, ciloé di un altro soggetto
altrettanto autarchico e separato

quanto  gquello maschile questa
non- sarebbe una premesgsa alla
liberazione del mondo. Tuttavia

questo pericole & secondo me . abba-
stanza ai confini, perché le donné
hanﬁo la éoscien;a di essere pafte,
memoria storica molto depositata;
1a loro aspirazione @&
guella di riuscire ad essere__pérte
facendo 'divenire parte anche 1'tal-
tro. Con questa consapevolezza
la produzione del soggetto donna
in quanto
alltaltro, riconosciuto come parte
ma  anche

massima

includa la relazione

costituito come parte,
2 la premessa per la liberazione

di tutta 1'umanita. Il livello
in culi questo avviene & il livello
simbolico, eppure non estremo.

Questo non 2
di prassi

tutta una serie
concrete: 1'uguaglianza



dell'oraric 4i lavoro, la parita
di salario; non & gia liberazione.
ma non & niente meno che una libera-
zione a livello simbolico. Ma
nen €& la liberazione della donna
attuata a livello del simbolico,
ma & la liberazione del simbolice
come tale, ciog & attuare nella
storia, nel cosmo il
come tale.

Cosa significa esattamente teologia
femminile? Non si tratta esclusiva-
mente delle giuste rivendicazioni,
delle giuste segnalazioni di errori
delia storia @i comunitéd cristiane,
delle chiese, delle istituzioni
ecclesiastiche (tutte cose talmente
plateali che si riesce a non veder-
le}, ma- & un gqualcosa di molto
pitt costruttivo. Sono due i pesi
che tengono la bilancia: da un
lato - il fatto fondamentale che
le donns abbiano ricominciato
a rileggeré la serittur+ e a ridirla
loro: la parola passa per la prima  volta
nelle mani, nella testa, nel cuore
e nelle bocche delle domne. Questo
cambiera le cose in modo 1lento:
non si tratta solo di . sottolineare 1 passi

gimbolico

biblici maschilisti, ma gi una
prassi di lettura, finora fatta
solo da uomini, che viene ora

fatta dalle ‘donne, e che portera
a dei cambiamenti nel
degli effetti sulla parola che
circolera: filtrata da un'altra
esperienza: quindi non solo per
cidé c¢che riguarda 1le Donne, ma
per tutto il linguaggio di Dio. -

11 secondo fatto & la decostruzione
non sclo del volto ma a tutti i livel-

tempo, a

11 dell'immagine waschile e maschili-
sta di Dio, é lo svelamento
della fondazione divina del femmini-
le g in rapporte a questg della
simbolizzazione teologica ' delle
donne. In quésto processo  Sono
stati giad enumerati rdlte volte
i punti forti di differenza di

sensibilitd maschile e femminile.

®

I1 valutare positivamente le carat-~
teristiche Hfemminili',  definite
per contrasto speculare a quelle
considerate tradizionalmente maschi-
li, credo sia troppo semplicistico
e difficile per le donne che sono
chiamate ad incarnarle.

11 sacro, per  esempio,
‘potere R
& sicuramente una - costruzione
maschile, realizzata concretamente
da soggeiti ‘maschili per erigere
un muroe di - separazione - contro
1'altro pericoloso che era . la donna.
Ancora pilt a fondo, & maschile
una visione monclitica della realta,
non perché le di un'impronta maschi-
le, ma perch®d ritiene di essere
una visione ‘'umana'", non maschile,
in cui

come separazione del

proprio per .questo non
esiste spazio per la differenza
fra mentalita. Questo dimostra
come la teologia diventi assolutismo
politice, quando viene a mancare il ricono-
scimento della policentralita
della societd, e della pluralita
all'internc della struttura dell'uma—
no: "l'umano" in realtd sonoc sempre
due. Il fondamentale
da cui wuscire & ‘la monoliticita,
la “indifferenziazione" che &
tanto pid perversa in quanto @&
necessariamente una parte che

concetto

.81 & presa per il tutto.

Gueste . sono  alcune delle piste
in cui si muove la teologia femmini-
sta con tutto l'appoggio di una
egperienza femminile, c¢con la. sua
sensibilita. caratterizzata da
una maggiore attenzione all'indivi-
dualitd, alla coegsione nell'uomo

tra carne e spirito, con pii atten-
zione al wvivente che alla struttura.
Un concetto perd fondamentale
e l'cbiezione alla "monoversa-
litd" scambiata con 1'universaliti:
il  vero Muniversale" & invece
"hbiversale": «questa & la rottura
fondamentale. L'esito di guesto
non €& tanto 1l'immissione di lei



nell'orizzonte del teclogico,
ma, tramite guesta immissione
1'ingresso . dei ‘'due', una nuova

concezione che serve .anche all'uomo,
che & bene che non sia solo. Liberazione
di un goggetto ma
vera di tutta la

umana, - a

come tale.
Poniamoci una ° domanda, ritornando

un -attimo . indietro. Qual'd nella

liberazione
soggettivitad
livello del simbolico

prospettiva della teologia politica

l'immagine di Dio? La risposta
piti- semplice, classica e indiscutibile
M "1timperatore®, unico - potere
per' - tutta la terra, “immagine di
unicitd. - Marx sostiene . che  se
abbiamo - una

di Dio. allera dobbiamo . rinunciare:
ad  avere .delle cose e degli uvomini

un'immagine calzante di  questo
volto . trinitario di Dio,. .perché
tra le cose degli umani la Trinita

non esiste. Pur con accenti diversi,
il protestante Karl Barth, la teologia.

cattolica classica ed infine
anche la. tradizioné. "“cahssidica®
dell'ebraismo, affrontando il

tema del ‘matrimonio, hanno detio
che "c'& .invece
trinitas sonoe l'uome e la donna
che si amano. Il Mecahssidismo®
dice: il nome di Dio & incarnato
dall'uomo € dalla ‘donna che gi
amano. K.Barth trova addirittura
nel racconto della Genesi il fondamento
della .trinitd -« in - Dio. Perché 1la
donna e l'uomo -che si amano? Senza
cadere in romanticismi, significa
avere - 1'umiltd ai riconoscere
che "l'umanitd & X costituita da
due diversi, ed & 1l'amore fra questi
due diversi, non solo nella coppia
ma - nella costruzione del mondo,
un'unione feconda. La chiesa cattoli-
ca sembra quasi. rifiuvtare di farsi
generare da coppie di  uomini e
di donne. Perche mnella costruzione
del simbolico. guando .emerge lei

emerge anche lui, e quindi emerge

visione trinitaria-

un'immagine - di.

1

il . possibile mondo? La .prassi
del discorse del simbolico ha
un riscontro. pratico nella storia
delle  civiltd classiche: ciascuna
coppia (é@nche di amiei o comunque
di persone con un legame) prendeva
un ceeccie, lo rompeva in due parti,
e ciascuna .delle due. persone ne. .
portava ceon - 8 un pezzo;
quande  si reincontrawano, . unendo
i due pezzi si. riconoscevano .anche
dopo . molti anni . il coceic . diviso
era 11 - gimbolo dell'essere "insie-
me".: L'umanita . si potrebbe rivedere
come . 1]  cocecio. intero, e c¢osi
1a pace,.la schalom, ‘che & i1 Tuogo dove tutti
1 livelli di frattwra .siano "simboliz~
zati’”, -cio@ passibili di essere
messl - insieme. - I1 fondamente di.
tutte questo & 1la grande  frattura
fra 1*uomo. e la.donna. Il soggetto
donna ~ quasi . non . esiste  perché
come coccio & state. macinato come

- polvere. Il movimento di liberazione.
" consiste . guindi- nel

rimettere
insieme questi- frammenti. e . poi.
nel . rimettere dinsieme 1il. Yecoccio

“uomo" con -1l “eoccio donna". - Come

due ossa spezzate  provocano dolore
al  loro riavvicinamento, -& dolorosa
anche gquesta nuova unione, soprat-
tutto da parte maschile.

Figura dell'uomo integra e’ riconci-
liata: gquesta & 1'immagine di
Dio, per cui l'umanitad pud portare
simbolicamente, come-rassomiglianza.
il- divino. BSe a’ muevere . il  mondo
e la agtoria @& uft  soggetto  umano

"che si .&.liberato dalla necessaria

esclusione dell'altro, dal costituir-
si in opposizione alltaltro, ma.
gi. & reso .capace di costituirsi
in -rapporto alltaltro, di includere.
1'altro, di dialogare, .di. accettare
la sua diversitad come parte della
sua unita, questo significa costrui-
re -un .mondo di pace. Questo rende
capaci poi. di- affrontare tulte
le prassi concrete di . liberazione
{gli. armamenti, -.le multinazionali,



P

. L'interazione tra

il mondo del lavore, ecec.). Tutto
questo & anche una praesi pqlitica,
e avviene +tutti i giorni,  anche.
se con difficoltd, peréhd & pratica
dello spezzare una visione del
divino come potere, del sacro
come  separatezza, del fuoriuscire
da wuna visione sacrale di tipo
avtoritaric anche nella societd.
La rottura +tra ‘'potere politico"
e visione teclogica religiosa
@  sicuramente ' prassi. politica,
che perd non gioca con le pedine
gid in campo, ma che deve mettere
in campo delle pedine nuove, deve
prima liberare, nel senso di repri-

gionare”, un nuovo soggetto poli-
tico. B '
Sono le donne che liberano Dio

‘"o &  Dio’ che 1libera le danne? E®

una © domanda che prevede ancora
una esterioritd del soggetto divino

rispetto al’ soggetto umano, giusta
alteriti, dove Dio & del tutto
esteriore rispetto agli womini,
che ne sono gli "strumenti". Occorre
invece ‘rappresentare un'azione
dello spirito che animi la storis
del mondo da dentro: in questa

prospettiva i due soggetti non
50no0 semplicemente opporibili.
Questa prassi .politica di divisione
dell'ordine sacro, dolente per il
cattolicesime che tale ordine ha
istituzionalizzatg, non &
solo alle donne, anche perché,
al di fuori di tutta wuna serie
di prassi politiche @i liberazione
molto concrete, non sarebbe state
possibile up orizzonte culturale
e mentale per cul guestoc sesgo
che non era un sessec, questo soggetto
che non era soggetin, potésse
immaginarsi di poter fare il suo
cammino di liberazione,
Pragsi

‘intrinseca

politichs
concrete e questa prassi di liberazio
ne "gimbolica"
€ solo a posteriori & anche anteriore.

{"sun~-tallica") non

Durante la prima guerra mondiale, per
esamic, le donne hapo  dovuto  assumere
tutta wna serie di funzioni tradizio-
nalmente maschili perché gli uomini
erano in guerra. ‘11 fatito che
questo soggetto ¢he non era un
soggetto riconoscesse la  prepria
cancellazione e riuscisse ad immagi-
nare, con una rivoluzione dell'imma-
gihazione, il prﬁprio percorsg
6i liberazione, riuscisse a vedere
la statua nel ©blocco 81 marmeo
e 51 mettesse & lavorare per tirarla
derivato da wuna storia
in ecui dei soggetti "in ceppi”
avevano cominciato la lore liberazio-
ne; in cul s&i era messa in moto
la liberazione dei soggetti repres-
5i, cancellati. Tuttoe quests era
un‘attuazione di una memoria storica
che nella  tradizione cristiana
ha lz sua grandissima rappresenta-
zione nell'Esodo. Il soggetto
donna ha perd una memoria diversa
perch2 non & una memoria storica,
& una dell'originario}
del delle cose  che
esivtono, € non ha mei fino a4
ora trovate  Tigura storica. In
memoria delltoriginario
& Ja cosa pit piens di futuro
e pit  rivoluzicraria  rispette
el Tuturo; & memoria 6ell'originario
perche entra in risonanza con
1'torizzonte del teoclogico, che
rivisitato con questi occhi mostra
appunte  che  nell‘originario la

fueri, @&

i memoria
fondamento

guanto

&b ana c'era, che nel progetto
F
originario c'tera la dualita e

l'alteritd, e che questa attuazione
& compimento del mondo, in guanto
realizzazione della
costituzione simbolica  dell ‘uomo:
k anticipazions di quelle che
nellz prospettiva credente viene
attess come il monde futureo, &
snticipazione di quests riconcilia-
mione che & 11 Regno di Dia.

& una minima



